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PREFACIO 


(JEs necesario vigilar las lecturas de los filosofos? Habitual- 
mente, no se les exige confesarlas. Esto es en cierto sentido 
perjudicial, pues el conodmiento de lo que leen fadlitaria a 
menudo la inteligencia de lo que dicen. 

A veces, un giro sorprendente en el discurso hace sospechar 
que, sin prevenir, estdn retomando la palabra de otro. A1 ser 
transpuesta, esta se convierte en un eco quebrado, casi indes- 
dfrable. Solo si se encuentra el texto original, el enigma de laS 
fdrmulas puede despejarse. 

Conviene asi, para comprender mejor a Hegel, releer sin im- 
padenda algunas obras caidas en desuso que despertaron en su 
espiritu no pocas resonandas. Sin embargo, no siempre sabemos 
cudl es el simple tema que el maestro tom6 prestado para trenzar 
sobre dl sus variadones barrocas. 

Y esta ignoranda se explica fdcilmente. Hegel mismo evalu6 
lo que debia a espiritus excelsos. Pero se volvi6 de un modo 
mucho mds discrete sobre autores ahora abandonados, talentos 
modestos olvidados por nuestra dpoca o personajes tan compro- 
metedores que prefirid no mendonar. 

En el moment© de la gloria efimera de dstds, Hegel supo 
recoger algunas de las imdgenes que los seducian, experimentar 
sus inquietudes, seguir por un instante su inspiracidn, escrutar sus 
presentimientos. Algo retuvo de estos escritores menores. No 
desdend esta mediania. 

Ahora ella hace valer sus derechos. jjEspera despojar al fild- 
sofo? Al proclamarse sus meritos, jno se estdn disminuyendo los 
de Hegel? 

No hay cuidado. El nuevo credit© no es niinoso. Ademds, lod 
bienes de Hegel se acrecientan finalmente con todo lo que, de 
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entrada, se ha hecho ademdn de sustraerles. Las significacioned 
de su ohra, lejos de horrarse, se acentiian y multiplican cada vez 
que se le asignan otros precursores, todo lo contrario de los rlos 
que amenazan secarse si se emhalsan sus fuentes. 

Hegel retenia la piedra filosofal, camhiaha inmediatamente 
en oro precioso todas las especies vulgares que se le confiahan. 

La evocaci6n de algunos antecedentes fragmentarios del hegc- 
lianismo hard resplandecer mejor su riqueza propia. Suhrayard 
arin mds la potencia y originalidad de una filosofia capaz de 
absorber y snperar con la misma soltura los sistemas mds mafes- 
tuosos y las intuiciones raps6dicas dispersas en obras desiguales. 

Esta confrontaci6n no trastomard ni disminuird a Hegel. Sim- 
plemente, ba|o una iluminaci6n insdlita, su retrato se tenird de 
algunos malices nuevos, imprevistos. 

En ciianfo a los escritores sefialados, la leve asistencia que 
prestan a Hegel les es devuelta nor dste con creces. 

Gracias a dl, surgen ahora de la sombra, enteramente deslum- 
brados, creyendo apenas en esta suerte tardia e inesperada. En 
aquel tiempo, la ambici6n literaria los devoraba. No lo dude- 
mos, ella recuperard su apetito y les transmitird velozmente la 
arrogancia. 

Esforc^mosnos en contenerlos dentro de los limites de su mo- 
desto papel. La costumbre vale para las fuentes de los rios, no 
para los hombres: s61o aquellas toman el nombre del dios que 
se dign6 inclindrseles. 

El acontecimiento decisivo. en la vida de todos estos autores. 
es la Revolnci6n Francesa. Hegel eligi6 la consulta de testigos 
que fueron al mismo tiempo secuaces: Volney, Rabaut de Saint- 
Etienne, Louis-Sdbastien Mercier, Bonneville, adeptos de una 
francmasoneria "cosmopolita”', adheridos al movimiento “giron- 
dino*. 

Descubriremos con facilidad los lazos del propio Hegel con 
esta francmasoneria y comprenderemos entonces algunos de sus 
escritos, inexplicables sin tal recurso. 

Pero antes nos serd necesario encontrar los personajes y las 
publicaciones que lo incitaron a este compromiso. 

Asi, de encuentro en lectura. de lectura en opci6n, poco a poco 
serdn develados aspectos de Hegel que, en su tiempo, el fildsofo 
habia ocultado. 



pRiMERA Parte 

ENCUENTROS 




CopitHlo Primero 
MIN ERVA 


Hegel y Schelling leian la revista Minerva, donde fueron pu- 
blicadas las Lettres de QSlsner. Hegel mismo nos lo dice y esta 
preciosa indicacion nos permitird descubrir algunos aspectos aun 
mal conocidos del medio intelectual que frecuentaba. Nos dard 
el medio de revelar influencias sorprendentes. Merece pues un 
examen atento. , 

A fines de 1794, Hegel conocid a CElsner en Bema y pudo des¬ 
cubrir asi la verdadera identidad del autor de las Lettres de 
Paris K Revelacion interesante y excitante que se apresura a 
transmitir a Schelling. Le escribe: 

"Hace unos dias habI4 por casualidad, aqui, con el autor de las Lettres 
de Minerva, cartas que te son bien conocidas, fiimadas O., supuestamente 
un ingles. Pero su autor es un silesiano y se llama CElsner. Me dio noti- 
cias de algunos wurtembergueses que se encuentran en Paris y tambien de 
Reinhard, que ocupa un puesto muy importante en el departamento de 
Asuntos Elxtranjeros. CElsner es un hombre aCtn joven; se ve que trabaja 
mucho. Pasa el inviemo aqui, como simple particular” 

Asi, antes de este encuentro, Hegel ignoraba la verdadera 
personalidad de (Eisner. Elio prueba que no se habia puesto a 
leer Minerva para hallar las Lettres sino al reves: porque seguia 
esta revista encontro los escritos de CElsner. 

1 Briefe aus Paris, uber die neuesten Begebenheiten in Frankreich. MU 
nerva, vP 14. En el 15, el titulo se convierle en: Historische Briefe iiber 
die neuesten Begegenheiten in Frankreich. 

* Carta de ^1, 1794, Briefe, 1, pp. 11-12. 
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Minerva, un peri6dico de contenido histdrico y politico, repre- 
sentaba bastante bien, al menos en sus comienzos, la tendencia 
politica a la que se adherian los “tres companeros de Tubinga”®, 
Hegel, Holderlin y Schelling. Su interes por ella no podria 
asombramos. Al contrario, lo que nos sorprende es que no 
se haya senalado antes su influencia sobre Hegel. Sus huellas se 
encuentran hasta en sus ultimas obras, hasta en las Lecciones 
sobre la filosofia de la historic. Hegel conserv6 siempre el re- 
cuerdo de ciertos articulos de Minerva, sin revelar por eso pre- 
ferencia especial por los de CElsner. La reaparici6n de esos 
recuerdos de juventud en las ultimas lecciones del profesor de 
Berlin, no deja de plantear dificiles problemas concemientes a 
la evoluci6n de su pensamiento. 

La revista aparecia en entregas mensuales de pequeno for¬ 
mate (eii-12) y poco volumen. Hegel parecia haber tornado 
ideas, informaciones o problemas de todos los articulos. Estos 
se referian sobre todo a la actualidad politica o a la historia 
en su relaci6n con esta actualidad y la mayoria trataba directa 
o indirectamente de los acontecimientos de la Revoluci6ii Fran- 
cesa. 


Los secretes de "Minerva" 

Antes de recordar y analizar en detalle, en los pr6ximos capi- 
tulos, las opiniones y temas de reflexidn que Hegel debe a cier¬ 
tos colaboradores de Minerva, conviene primero identificar mejor 
esta revista y poner en evidencia sus tendencias ideol6gicas, dado 
que intentamos encontrar sus ecos en la vida y el pensamiento 
de. HegeL 

Ella ha servido de intermediario entre el fil6sofo y ciertos 
pensadores franceses. Pero ejercid tambien sobre Hegel una 
influencia global y, en la medida en que deseamos establecer 
la existencia de un lazo entre el fil6sofo y el medio social e inte- 
lectual del que era interprete, nos es indispensable recoger acerca 
todas las informaciones utiles pqsibles. 

Si los historiadores de Hegel descuidaron este aporte, la raz6n 
es que les disgustaba, y por motivos diversos. Pero otras causas 

8 Esta heimosa f6nn\ila es de M. R. Minder. 
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explican tambien esta laguna y en particular la extrema discce- 
ci6n del mismo Hegel, su silencio. 

Discreci6n y silencio cuyo ejemplo y modelo estaban en 
nerva. Nos permitiremos alguna insistencia con respecto a las 
condiciones objetivas de aparicidn de la revista. VigHada por la 
policia y la censura, obligada para poder subsistir a transferir 
su lugar de edicidn de un Estado alemdn a otro, debia a vece$ 
ocultar sus fuentes y, cuando se permitia mencionar el autor 
de un articulo frances que publicaba, era a menudo con la con- 
dicidn de callar el nombre del traductor o del editor. 

Ademds, los bruscos cambios de la situacidn politica en Francia 
y sus repercusiones en una Alemania que se volvia en general 
bostil, la obligaban a veces a cumplir giros brutales. Renegaba 
asi abiertamente de lo que antes habia proclamado y que su 
director no condenaba ya tanto como lo habia pretendido. 

Estas circunstancias vuelven comprensible un aspecto particu- 
de la actividad de Minerva-, para sobrevivir, maniobra y disi- 
mula. Articulos anbnimos; textos de los que se traduce una 
parte relativamente anodina sin sehalar el sentido incendiario 
de su contexto en el original; retratos en que el nombre del 
grabador alem^n disimula la ausencia de la firma del dibujante 
francos, inconfesable; alusiones que los lectores advertidos com- 
pletar^n y elucidar^n por si mismos; supresibn sistem^tica de 
todos los indicios que podrian permitir probar la existencia de una 
alianza, no obstante real, con una agrupacidn politica e ideol6- 
gica francesa, bien definida y particularmente detestada por los 
reaccionarios alemanes: he aqui la modalidad de Minerva. 

(iHabia aclarado CElsner a Hegel algo de estos pequehos mis- 
terios, en el curso de sus conversaciones de Bema? Veremos 
que, de hecho, si Hegel ignoraba antes la personalidad real de 
CElsner, podia sin embargo advinar, sin la ayuda de este infor- 
mante, muchos de los caracteres ocultos de Minerva. 

Sabia sin duda de d6nde provenian los textos franceses que la 
revista publicaba, en particular los de Bonneville, Mercier y sus 
companeros. acaso no discemia esa especie de parentesco 
que vinculaba a ^stos con otros colaboradores de Minerva, tales 
como Volney o Rabaut? 

Es importante recordar estas circunstancias y sus consecuencias 
para Minerva. Pues tambien Hegel fue afectado por ellas a lo 
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largo de su vida. A nuestro entender, se descuidaron demasiado 
sus Rectos sobre la expresidn del pensamiento del filosofo. 


Arehenholtz 

La personalidad d^ fundador y director de Minerva ofrece 
particularidades que reconoceremos en todos sus colaboradores, 
alemanes y franceses. Toda clase de afinidades les unia a este 
Johann Wilhelm von Arehenholtz que, despues de servir como 
oficial en el ejercito prusiano, se hizo conocer en el mundo de 
las letras por sus libros de historia y por la publicacion del 
resultado de sus investigaciones politicas en el extranjero. 

Arehenholtz, admirador del regimen politico ingles, se estable- 
cio en Paris en 1791 para observar mas directamente la Revo* 
luci6n Francesa. Como la mayoria de los intelectuales alema* 
nes, simpatizaba con ella en esta 6poca y fundaba sobre la misma 
grandes esperanzas. Contribuyd asi a hacerla conocer mejor 
en su pais. 

Pero era un moderado que se convirtid rdpidamente en admi¬ 
rador de La Fayette, al que fue siempre fiel. A causa de su 
simpatia activa por La Fayette y tambidn por ciertos articulos 
pubUcados en Minerva, se ha podido decir que seguia la linea 
politica de los Feuillants Y Minerva mostrd de hecho, en 
ciertos momentos, una hostilidad casi frenetica hacia los de la 
Montana e incluso hacia los girondinos. 

Sin embargo, la calificacion de Feuillant no parece caracterizar 
verdaderamente a Arehenholtz. Durante largo tiempo este se 
sintio de acuerdo con los girondinos. S61o los ataco en ese corto 
TOiiodo en que ninguna revista alemana hubiera podido defen- 
derlos sin correr el riesgo de desaparecer. La orientacion politica 
de Minerva, por otra parte, no testimonia ni gran constancia ni 
gran rigor. Veriamos de buena gana en ella, y sobre todo en 
los comienzos de su publicacidn, en los momentos en que estamos 
seguros de que Hegel la leia, el 6rgano de un *‘girondismo mo¬ 
derado” ®. 

^ Droz, L’AIlemegne et la Revolution frangaise. Fails, 1949, pp. 59-60. 

5 Sobre los sentimientos experimentados en el contomo de Hegel hada 
los girondinos, cf. la carta de Holdalin a Neuffer (otono de 1793): "Ni 
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obligado a menudo a manifestar ideas mas retrogradas que las 
que verdaderamente lo animaban, a compensar la audacia de 
ciertas publicaciones con la edicion de articulos contrarrevolucio- 
narios, a permitirse disfrazarse. Lo cierto es que, no solo pre- 
sentaba al publico aleman —y profusamente— los escritos de los 
girondinos sino que, ademds, se ocupaba de traducir Robes¬ 
pierre ® y hasta de reproducir ciertos textos de^ Babeuf 

Sin duda Hegel ha leido la “profesion de fe” de Archenholtz 
en otono de 1792. Al lado de la condenacion de los jefes jacobi- 
nos del momento, esta expresado, junto a la piedad por el rey 
y el desprecio hacia los emigrados y aristocratas, un sentimiento 
que parecia riesgoso publicar en Alemania en esta fecha: “Amo 
la Revolucion Francesa”... 

Archenholtz abandono Paris en el momento mismo en que 
publicaba esta "profesion de fe” y continue dirigiendo su Minerva 
que, despues de su impresion inicial en Berlin, fue transferida 
a Hamburgo desde el numero 13 (julio 1792), para escapar a la 
censura prusiana. 

Aunque un poco versatil, Archenholtz era, para su tiempo y su 
pais, un espiritu “avanzado”, Mantenia relaciones con los ale- 
manes m^s libres. Una buena parte de ^stos habian ingresado 
en las sociedades secretas. Archenholtz pertenecia a la franc- 
masoneria desde los anos sesenta^. 

No habia ingresado para entregarse a la magia ni flirtear con 
la mistica. Al contrario, condenaba severamente las intrigas de 
Cagliostro y de Swedenborg en el seno de la Orden Librepen- 
sador, combatia todas las religiones positivas. Sin embargo, segun 

bien te enleres de la suerte de los diputados Guadet, Vergniaud, Brissot, etc., 
escribeme. |Ay! el destino de estos hombres me llena a menudo de amar- 
gura. ^.Que seria la vida sin la posteridad?" {C^rrespondance de Holderlin, 
trad. Denise Naville, Paris, 1948, p. 71). 

® Robespierre’s letzte Rede, en Archenholtz, Miscellen zur Geschichte des 
Tages, t. 2, Hambourg, 1795. 

^ Minerva, 1796, pp. 162 y ss., 320 y ss. CElsner conocia bien a Babeuf 
y seguramente lo apreciaba, ya que le present6 a su amigo Zschokke, el 
escritor liberal suizo. Hegel, por su parte, no ignoraba la actividad poHtica 
de este ultimo. Lo hace intervenir en el relato humoristico de un sueno 
(Carta a Niethammer, Briefe, II, p. 18). 

® Minerva, 1792, t. Ill, pp. 179-182. 

® F. Ruof, /. W. von Archenholtz, Berlin, 1915, p. 11. 

1® Ibid., p. 12. 
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su bi6grafo, “su instinto politico lo llevaba a reconocer que la 
fe en Dios es absolutamente necesaria para la conservaci6n del 
orden civil y que no debia tolerarse la predicaci6n publica del 
ateismo” 

Discipulo de Voltaire, Helvetius, Rousseau, Raynal, Hume, 
Gibbon, se situa claramente en la linea de la Aufklarung. 

Es interesante reparar en su amistad durable con el poeta 
suevo Schubart Schiller, cuyos asuntos interesaban vivamente 
a Hegel, habia deseado recibir la bendici6n de Schubart. Hol~ 
derlin, durante su residencia en el Stiff de Tubinga, en trato 
diario con Hegel, tambien habia venido a consultarlo, lleno de 
admiraci6n respetuosa por este heroe de la libertad. 

Entre todos los escritores suevos de la epoca, Schubart era el 
que se mostraba mas resueltamente favorable a la Revoluci6n 
Francesa. Sabia por que amaba los Derechos del Hombre y la 
libertad. A causa de su actividad de publicista “ilustrado”, habia 
sufrido personalmente, en la prisi6n de Hohenasperg donde per- 
maneci6 largo tiempo por orden de Charles Eugene de Wur- 
temberg, las crueldades del despotismo. Fue puesto en libertad 
s61o dos anos antes de ver a Holderlin. Muy pronto, en 1790, 
asistira a la fiesta de la Federaci6n, el 14 de julio, en Estrasbiirgo. 
Este hecho le quitara ciertas prevenciones que guardaba contra 
los franceses: en adelante, la revista que publicaba con el titulo 
de Chronique allemande, se llamard simplemente Chronique 

En las investigaciones sobre Hegel y su contomo, se encontrara 
el nombre de no pocos personajes que Archenholtz frecuentaba, 
casi todos masones e Iluminados : el celebre Wieland; Komer, 
amigo de Schiller; Georg Forster, cuyas obras ejercieron sobre 
el pensamiento de Hegel una influencia tan amplia y constan- 
te Sommering, companero de Forster, qmen sera mds tarde, 
en Francfort, medico de los Gontard, que emplearan a Holderlin 
como preceptor y recibirdn a Hegel; Campe, el pedagogo de las 

11 Ibid., p. 12. 

12 Droz, op .cit., pp. 117-118. 

13 Es decir, miembros o partidarios de la sociedad secreta de los Ilumi- 
nados de Baviera. 

1^ Sobre ciertos aspectos de esta influencia, se podrd consultar nuestro 
articulo sobre la significaci6n del arte cristiano segijn Forster y Hegel (Revue 
tTesthiHque, t. XVI, fasc. Ill, p. 261) y nuestra comunicacidn al Ctmgr^s 
Hegel de Salzburgo (Hegel-jahrbuch, 1964, Meisenheim am Gian, 1965, 
p. 34): Probl^es de la religion esth^tique. 
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l^uces", admirador de la RevoIuci6n Francesa, y tambi^n Cleim, 
Adversario de 4sta y fiel al recuerdo de Federico II; Georg Kemer, 
suevo revolucionario, secretario de Reinhard; Schlabrendorff, men¬ 
tor de los alemanes llegados a Paris para observar la gran 
Bevolucidn; Sieveldnd y Reimarus, propagandistas durante un 
tiempo de las ideas revolucionarias en Hamburgo; el suizo Fiissli, 
que fund6 en Paris el Clxib allemand, y tambien von Held, que 
estard complicado mds tarde en un ruidoso proyecto de complot 
contra el Estado prusiano, junto al librero Frommann, que reci- 
biria tan familiarmente a Hegel en Jena. 

(iPodemos afirmar la adhesion de Archenholtz a los secuaces 
del Iluminismo? Sus relaciones y su actividad traicionan por si 
solas su inclinacidn por esta corriente de pensamiento. Estuvo 
muy ligado al animador del movimiento iluminista despuds del 
retiro de Weisshaupt, el weimariano Bode, el mismo que remitid 
a Bonneville documentos sobre la masoneria alemana y sobre el 
Iluminismo Era tambidn amigo del cdlebre actor de Ham¬ 
burgo, el mason e Iluminado Schroder^®. 


Reinhord 

Los dos principales colaboradores alemanes de Minerva fue- 
ron, en los comienzos de esta, Reinhard y CElsner. 

Ignoramos si Hegel conocio personalmente al primero. Pero, 
al menos indirectamente, lo conocia aun mejor que al segundo^’. 

Extrano destino el de este suevo que se puso al servicio de la 
Revolucidn Francesa, desplegd en nuestro pais una actividad 
politica intense y hasta fue, durante algunas semanas, en la dpoca 
del Directorio, ministro de Asuntos Extranjeros... 

Karl Friedrich Reinhard (1761-1837) habia sido alumno del 
de Tubinga —el c^lebre institute teologico— algunos anos 
antes que Hegel, y su ejemplo nos mostraria suficientemente, si 
fuera necesario, que los estudios ‘‘teol6gicos’* en el Stift podian 

le B Paris. 1949, p. 411, y Ruof. op. dt., p. 11. 

Ruof» ihld. Hegel vio a Schroder actuar en la 6pera masdnica de 
La fiauia mdgica. en Francfort, en 1797 (Briefe, I. p. 52). 
r%# ^winhard es recordado muchas veces cn la coxrespondencia de HeizeL 
Britfe, I, pp. 11 y 187; m, p. 92 . * 
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conducir a todo y, en todo caso, muy lejos de la teologia 
Sus condiscipulos amigos fueron personajes que Hegel conocio 
muy bien cuando a su vez frecuento esta institucioiL 

Citemos los principales entre ellos; el filosofo Bardili (1861- 
1808), pariente de Cless, de Marklin y de Schelling que, despues 
de su salida del Stift, tambien abandono rapidamente la teolo¬ 
gia; cl poeta K. Ph. Conz, amigo de Beinhard durante toda su 
vida, que llego a ser pasante en el Stift, pero que, segun su bio- 
grafo, consideraba ‘Ha instruccion teologica solo como un medio 
de vida” este tambien era amigo de Holderlin y de Hegel; 
Paulus, el "teologo” (1761-1851), largo tiempo ligado a Hegel, 
que se abstenia de participar en la vida eclesiiistica, “porque el 
mismo no se estimaba lo bastante creyente para ello” K. F. 
Staiidlin, otro teologo, amigo de Conz e interprete racionalista 
de la escritura; y el hermano de este, Gotthold Friedrich Staiidlin, 
el poeta que amaba tanto a Hegel y que, despues del fracaso 
de todas sus tentativas para continuar la obra de Schubart 
mediante la publicacion de una revista "progresista”, prefirio 
morir . 

Todos estos antiguos Stiftler fueron sucesiva o simultdnea- 
mente amigos de Reinhard y de Hegel, quienes, como ellos, se 
destacan por su heterodoxia y su impaciencia politica. 

Reinhard habia sentido muy pronto el Hamad o de la libertad 
que, ingenuamente, se imaginaba realizada en Suiza o en ^Otahi* 


Talleyrand, al pronunciar en el Instituto el elogio funebre de Reinhard, 
recordara su brillante carrera diplomatica y declarara: “Aventurare decir 
aqui que sus primeros estudios lo habian preparado felizmente para ello. 
Sobre todo los de teologia, disciplina que lo hizo conocido en el seminario 
de Denkendorf y en el de la Facultad protestante de Tubinga, le habian 
dado una fuerza y al mismo tiempo una flexibilidad de razonamiento que 
se reencuentra en todas las piezas salidas de su pluma’* (Eloge de M. le 
comte Reinhard^ Paris, 1838, pp. 7-8). No todos los Stiftler abandonaban, 
por otra parte, la teologia. Asi Fr^eric Fallot, joyero companero de Hegel 
en Tubinga, se hizo pastor en Glay (oerca de Montbeliard). Volvemos a 
encontrar su nombre en la lista de los francmasones miembros de la logia 
Les Amis iprouvSs de Montbeliard, en 1809 (Paul Leuillot, Burguesia de 
Alsacia y francmasoneria en los siglos xvm y xix, en ha bourgeoisie cdsa^ 
cienncy Strasbourg, 1954, p. 361. 

1® Allgemeine Deutsche Biographie, III, p. 347. 

20 Ibid., XXV, 1887. p. 287. 

21 Cf. Hegel, Briefe, I, pp. 9-10; IV, p. 58. 
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t i” Public6 sus primeras obras, en 1782, en el Musee souahe 
de Staudlin. 

En 1783, a su egreso del Stiff, se vio obligado a cumplir pri- 
^ero, durante algun tiempo, las funciones de vicario junto a su 
padre, pastor. Intentd consolarse de ello traduciendo a Tibulo. 
Pero pronto sobrevino en su vida un acontecimiento decisive. Un 
toticulo desfavorable a la organizacidn y al espiritu del Stiff de 
Yubinga habi'a aparecido en el Monstre gris de Wehkrlin 
Beinhard escribid una especie de replica que hizo escandalo, 
lambi^n de un caracter totalmente critico con respecto a la 
e^lebre institucidn que acababa de abandonar®®. 

La entrada de Hegel al Stiff tiene lugar pocos anos despu6s 
de esta polemica y su corresponc'^ncia con Holderlin revela en 
los dos Stiftler una hostilidad ya amarsa, ya explosiva, hacia el 
tipo de vida. la disciplina. el genero de ensenanza, oue carac- 
terizaban al instituto teol6gico de Tubinga. Nos parece pues 
imposible one hayan ignorado el articulo del Monstre gris y el 
de Reinhard. 

La desmesura de Reinhard decidid su destine. Su critica al 
StHt parecia lo bastante violenta como para temer persecuciones 
judiciales v su padre, asustado. lo dejo partir. Para escapar a 
una eventual represidn, Reinhard huv6 al extraniero; abandond 
asi para siempre la funcidn pastoral, el Estado de Wurtemberg, 
las condiciones mezquinas de la vida politica y social alemana. 

Despuds de un preceptorado en Suiza, obtuvo en 1787 un 
puesto en Bnrdeos. Desde entonces, su destine quedd ligado al 
de Francia, a la aue va no cesaria de servir. Y, por de pronto, 
se establecia en Gironda, antes de su rapido compromise politico 
como girondino. 

En 1780 publica las Lettres favorables a la Revolucidn, en el 
Archive sotuihe de Hausleutner. En Burdeos, se relaciona cada 
vez mas estrechamente con las personalidades politicas locales 
y, preceptor del hijo de Roger Ducos, i“sube” a Paris, en 1791, 
en un mismo carruaje con Vergniaud, Guadet v Ducos! 

En la capital, gana pronto la confianza de Sidyes y, gracias a 
su proteccidn, entra en la administracidn de los Asuntos Extran- 

Droz. op. cit., p. 119, n. 1. 

^ Mxiy apreciado por los Iluminados, el Monstre gris tomara su defensa 
^‘^ando ellos sean perseguidos. 
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jeros. Alli, obtiene en seguida un apoyo aun mds precioso, que 
nunca se desmentird: el de Talleyrand. Desde el principio 
Reinhard asocia asi su destine al de los hombres que llevaron 
a buen puerto el navio de la burguesia, a travds de todos los 
escoHos de una revolucidn que no los aniquil6. 

Reinhard disponia de vastos conocimientos y, gracias a sus 
cualidades personales, escal6 rdpidamente los diversos grades de 
su carrera administrativa. Esta tuvo sin embargo una breve in- 
terrupcidn. Su hostilidad a la Montana provoc6 su arresto, pero 
s61o algunos dias antes de Termidor. Retom6 asi sus funciones 
despuds de la caida de Robespierre. 

Nombrado embajador en Hamburgo, se traslada alii en 17^ 
en comnafiia de su secretario Georges Kemer, el hermano del 
poeta. Como Reinhard. Kemer vivia en Francia hacia va tiempo 
y tambidn 61 se habia puesto al servicio de la Repiiblica. Se 
encuentra ciertamente comprendido entre esos “habitantes de 
Wurtemberg aue residen en Paris” de los que (Eisner da noticias 
a Hegel durante las conversaciones de Bema. 

En Hamburgo, Reinhard no es reconocido como embajador. 
Sr instala entonces en Bremen, donde frecuenta al Iluminado 
Knigge®*. En 1796, se une a Reimarus, Sieveking, Klopstock, 
Fr. Tacobi v se casa con la hiia del doctor Reimtirus, Cristina. 
Esta acababa apenas de renonerse de una pasi6n desdichada 
por Frich Bollmann. otra figura caracteristica de ese peaueno 
m’mdo de revolucionarios alemanes. Este amigo de Mme. de 
®ta?n. admirador apasionado de La Favette al piinto de intentar 
su pvasirtn de la prisi6n de OTImiitz, fue uno de los pocos ale¬ 
manes oue ensavaron comnrender la politica de Robespierre y 
la “dictadura de la libertad”*®. 

Despu4s de su casamiento con Cristina Reimarus. Reinhard 
visita al tio de su muier, el c61ebre Augusto Hennings. Este 
publica en Plon la valiente revista Le Gdnie du temps, en la 
cual defiende los princinios revolucionarios que intenta fundar 
sobre el protestantismo Una s61ida amistad unirA en ade- 

Se encontrardn alcunos fragmentos del articulo de Reinhard en tma 
nnta d® In ed?d6n Hoffmeister de la Correspondance de Hegel: Briefe, IV, 
pp iP3-ie4. 

25 Ver R Le Fore«tier, ZjCx Tltumines de Bavi^re et la Franc-Maponnerie 
aUemande, Dijon. 1914, p. 640. 

28 Cf. sobre Droz, op. cit., pp. 59-60, nota. 
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lante a Hennings y a Reinhard y, como se ve, 4ste se liga siempre 
a los alemanes m4s revolucionarios de su tiempo: precisamente 
aquellos alrededor de los cuales gravitan todos los amigos per- 
sonales de Hegel. 

En 1797, Reinhard es nombrado embajador en Toscana pero 
bien pronto debe abandonar este pais, expulsado por la reacci6n 
triunfante. Cuando llega a Paris, es para ocupar el puesto de 
Ministro de Asuntos Extranjeros en reemplazo de Talleyrand, 
durante dos meses y medio, hasta el 18 Brumario. 

Despu^s de haberle mostrado cierta desconfianza, Napoledn 
lo nombrard c6nsul en Moldavia, donde serd capturado por los 
rusos y liberado luego por orden de Alejandro de Rusia. 

En 1806, Reinhard encuentra a Goethe en Karlsbad, al mismo 
tiempo que al amigo de ^ste, el librero Frommann, intimamente 
ligado a Hegel. La celebre amistad entre Goethe y Reinhard 
data de esta 4poca. 

La Restauraci6n no interrumpird la carrera politica de Reinhard. 
Talleyrand estd siemnre ahi, ahora para otorgarle una funcion 
en su ministerio. lEl girondino, el ministro del Directorio, el 
bar6n de Napoledn, seri conde bajo Luis XVIII y par de 
Francia! 

^Pertenecia Reinhard a la francmasoneria? ^Se relacionaba con 
los secuaces del Iluminismo? No contamos con ningtin testimo- 
nio positive de su afiliaci6n a las sociedades secretas. La protec- 
ci6n constante de Sieves y Talleyrand proporciona sin embargo 
una indicacidn en tal sentido. Los dos politicos Franceses eran 
masones y Talleyrand se cuenta, con Bonneville, entre los raros 
franceses acusados de adeptos al Iluminismo. El vemo de Rei- 
marus, amigo de Goethe y de Frommann, no podia menos que 
ser un iniciado. 


dfsner 

En su carta a Schelling, Hegel senala simplemente el origen 
sJleslano del autor de las Lettres de Paris y su residencia tem- 
poraria en Bema “como simple particular*. Pero sabe cierta- 
mente mucho mds y encontramos aqui un ejemplo de la prudente 
discreci6n a la que se obliga en su correspondencia. 
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(jlgnora Hegel que CElsner acaba de ser expulsado de Zurich 
como pronto lo serd de Bema? "Vivir como simple particular”, 
ique eufemismo! En realidad CElsner se ha refugiado en Suiza. 
Amigo de los girondinos (Brissot, Condorcet, Kersaint) y de sus 
partidarios alemanes y suivos (Schlabrendorff, Reinhard, Kemer, 
von Halem, Zschokke, Paul Usteri), adversario encamizado de 
los robespieristas, prefirid abandonar Francia, despues de la caida 
de Gironda, porque temia por su libertad y por su vida. 

Llega a Suiza, en mayo de 1794, pues sus simpatias por la 
Revoluci6n Francesa le impedian el retomo a Prusia: mds tarde, 
en 1798, se arriesgard a visitar a sus padres en Silesia y el gobiemo 
prusiano aprovechard esa ocasidn para bacerlo detener. 

En 1794, cuando Hegel lo encuentra en Bema, CElsner no es 
por cierto un hombre que goza de descanso: interdicto en su 
pais, evadido de Francia por no sentirse alii lo bastante revolu- 
cionario, vigilado en Suiza y pronto expulsado por ser iuzgado 
demasiado revolucionario, CElsner compromete a todos los que 
lo acogen y se relacionan con el. 

Pronto, las cosas evolucionan en Francia: podrd regresar a 
Paris y. en 1796, la ciudad de Francfort le encargard una misidn 
junto al Directorio. Hegel, como se sabe, se establecerd tambien 
en Francfort a comienzos de 1797. ^No habrd encontrado por 
segunda vez a CElsner, en el cual tan vivamente se interesa, du¬ 
rante la residencia de este en esa ciudad, en 1798? Sabemos que 
CElsner tuvo entonces conversaciones con el banquero Willemer®^. 
Y este personate no es celebre s(Slo por la uni6n de su mujer. 
Marianne Suleika, con Goethe. Desempend tambien un papel 
politico e ideoldgico: pertenecia precisamente a ese medio tan 
caracteristico que Hegel, como veremos, frecuentd en Francfort. 
Era mas6n y habia financiado las emqresas iluministas de Bode. 

^:C6mo explicar el encuentro de Hegel y CElsner en Bema? 
Hegel invoca el azar. Y quizds es efectivamente “por azar” que 
se halla frente a CElsner. ,jPero no era necesario nara ello que 
hubiera ido primero intencionalmente al lugar donde tal encuen¬ 
tro podia producirse, por ejemplo a lo de amigos comunes? 

El “azar”, en todo caso, dispone bien las cosas. Penmitia a 
Hegel entrar en contacto con uno de los alemanes mds compro- 

Cf. ibid., pp. 144-147. Ver fn Genius tier Zeif, l796, un Hymne d 
la Uberti de Desorgue y Reinhard. 
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metidos en la vida poHtica de su tiempo y, precisamente, en la 
llnea que Hegel mismo habfa adoptado provisoriamente: la de 
los girondinos. 

(Eisner se ha "banado’* en la Revoluci6n Francesa, que observ6 
y describi6, por mementos, con mueba perspicacia. Sentia una 
verdadera veneraci6n por Si^yes, cuyas obras difundi6 en los 
paises de lengua alemana. 

^Era mas6n? Sus relaciones alemanas y francesas, que ya 
hemos senalado, son significativas. Schlabrendorff, von Halem, 
Zschokke, desplegaban una intensa actividad en la Orden a la 
que se afiliaban casi todos los girondinos. 

(Eisner tuvo ocasi6n de hablar de la francmasoneria con cierta 
ironia. En 1791, dice de Francia: “En este pais, no se cree mas 
en las promesas y amenazas del vicario de Jesucristo que en 
los oraculos de Tarrare. En general, se considera al catolicismo 
s61o como una francmasoneria, un conjunto de vueltas peores 
que las del Boulevard”*®. 

Pero tales bumoradas se encuentran bajo la pluma de todos 
los masones importantes de la epoca; para los prevenidos, s61o 
conciemen a un ritual sin importancia. 

El intimo de Schlabrendorff, el familiar de Leuchsenring 
el amigo de Baggesen —que residia en Bema al mismo tiem¬ 
po que el y que Hegel — , no podia desinteresarse de la sociedad 
secreta a la que se adberian todos con tanta pasi6n. Y, por otra 
parte, ^acaso Arcbenboltz no reclutaba los colaboradores de su 
Minerva entre los “bermanos”? 

(Eisner estaba protegido, en Paris, por Rabaut de Saint-Etien- 
ne, que le servia de garantia political'. Forster lo estimaba sin 
reservas: “Los mejores articulos en la Minerva de Arcbenboltz 
son todos de el”, escribia a su mujer, Teresa Forster, en 1793 * 2 . 

Despues de 1815, (Eisner aproveebd la protecci6n de Harden- 
berg, por el que entr6 al servicio de Prusia en 1816, en la misma 


28 Dioz, op. cit., p. 184, n® 3. 

29 CEIsner, Bruchstucke aus den Papieren eines Augenzeugen und un- 
Parteiischen Beohnchter.s der TranziSsischen Revolution, s. 1, 1794, p. 89. 

80 I>roz, op. cit., p. 91, n® 3 . 

81 Cf. BagResen. TimoU^ und Immanuel, Leipzig. 1910, p. 308. 

^'I9n ^ 64 Franzdsische Revolution, Leipzig, 
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4poca en que se desarrollaban las gestiones que debian conducir 
al nombramiento de Hegel en Berlin, en 1818, bajo la misma 
4gida. I 

Mientras esperaba un puesto oficial en Prusia, (Eisner habia 
visitado a Reinhard, en ese momento preso politico en Francfort*®. 
Detenido 41 mismo por este valeroso testimonio de amistad, pudo 
ser liberado s61o gracias a la intervenci6n de Hardenberg®^. 

(Eisner se relacionaria muy intimamente con el liberal berlin4s 
Vamhagen von Ense, que tambi^n fue amigo de Hegel La 
valiosa correspondencia (Elsner-Vamhagen ocupa tres volumenes. 
A trav4s de sus cartas, vemos c6mo (Eisner fue uno de los intro- 
ductores del saint-simonismo en Alemania y, por intermedio de 
Vamhagen y de su mujer, uno de los iniciadores de Heine al 
liberalismo francos ®®. 

Senalemos un hecho curioso. Hegel vive en Suiza de 1793 a 
1796, la mayor parte del tiempo cerca de Erlach. En esta fecha, 
a algunos lcil6metros de alli, en Neuch^tel, se reunfa un grupo 
de amigos: en lo de Mme. de Charri^re se encontraban la mujer 
de Forster, Teresa; su future marido, Huber, y Benjamin Cons¬ 
tant ' 

Forster, a fines de 1793, ird 41 mismo a Suiza para ver por 
ultima vez a su mujer, a sus hijos y a Huber. (Eisner, amigo 
de Forster, de Huber y de Constant llega a ese pais en mayo de 
1794 y a fin de ano encuentra alli a Hegel. Kemer tambi4n 
estd. Baggesen llega en 1794, en el curso. del viaje que emprendi6 
a Europa occidental, a la busaueda de los nultimos Ilmninados. 
Hfildrelin es quien anuncia a Hegel la llegada del poeta dan4s 
y le pide que transmita profusamente a 4ste sus novedades®®. 
Sabemos adem4s que el capit4n Steiger, “principar de Hegel, 

»® Ibid., p. 37. 

»* Ibid., pp. 53 y 56. 

3® Briefe, IV, Register. 

*• T. E. SpenI4, Rahel, Mme. Vamhagen von Ense, Paris, 1910, pp. 210- 
212. Recordemos que Hegel, como Cans y Heine, frecuentaba el s^6n de 
Rahel y era un atento lector del diario saint-simoniano Le Globe, que (Slsner 
recoroendaba a sus amigos. Cf. Berliner Schriften, pp. 710, 717. 723. 

ST Ver Philippe Godet, Madame de Charri^e et ses amis. Paris-Lausanne, 
1927, en particular el capitulo XVIII. 

Caita del 10 de julio de 1794: Briefe, I, p. 10. 
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frecuentaba a los S4very 4stos mismos ligados a Benjamin 
Constant, amigo de Huber y de (Eisner. 

Destine coimin: CElsner fue expulsado sucesivamente de Zurich 
y de Bema; Huber y Teresa, echados de Neuchitel y de M&le, 
donde su matrimonio —celebrado poco despu^s de la muerte 
de Forster— y sus opiniones politicas, fueron motive de esedn- 
dale. Mds tarde Baggesen, en 1797, mientras residia en Vevey, 
fue amenestade per el Censeje Secrete de Bema per haber ex- 
presade publicamente su hestilidad a la tirania imperante en 
aqudlla 

Tedes estes persenajes y les incidentes que a causa de elles 
se multiplicaban, hicieren muche ruide. Hegel ne pedia ignerar 
ni su residencia cercana ni el parentesce de las epinienes. Le 
era muy fdcil e ir a visitarles e estar al cerriente, muy precisa- 
mente, de su actividad. 


"Lo Chronique du Mois" 

Aun euando ignordramos la filiacidn mas6nica de Archenholtz, 
podriamos adivinarla fdcilmente por el grabado alegdrico que 
adoma el primer numero de Minerva Bepresenta, entre 
otros objetos, una columna sobre la que se lee la inscripcidn: 
“A los sacerdotes de la sabiduria de todos los tiempos.* Un 
nino acaba de construir esta columna y utiliza, naturalmente, 
una liana reveladora. A la sombra de un drbol, una mujer estd 
rodeada de ninos. Junto a ella, un escudo condecorado con una 
cabeza de Medusa, sobre el cual se inscribe la fdrmula celebre: 
“El presente estd grdvido de porvenir” (Die gegenwartige Zeit 
ist schwanger mit der Zukunft), 

Sobre la monumental columna, saliendo de una canasta, un 
biiho alza vuelo, el ave de esta Minerva cuyo nombre toma la 
revista. 

Al pie de pdgina, aun una inscripcidn, esta vez en ingles: 

89 Ver Severy, La vie de sociSte au pays de Vaud d la fin du XVIIh 
sidcle, n, Lausanne. 1912, p. 296. 

Richard Feller, Historia de Bema (en alemdn), t. IV, Berne, 1960 
p. 380. - , 

40' La eleccion de ese nombre reveU ya intenciones. Logias masdnicas 
muy numerosas, a partir de esta 6poca, se llamaban Minerva. 
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“—To shew— the very age and body of the time its form and 
pressure” 

Esta ruidosa alegoria agradaba quizes a los masones, a los 
historiadores y a los literatos — e incluso a Hegel, que tuvo sin 
duda ocasion de verla puesto que, como lo mostraremos, leyo 
el primer numero de Minerva. 

La revista mantiene con los masones Franceses relaciones mis 
que alegoricas. Lazos muy vivos la unen a ellos. Los “hermanos” 
Franceses inspiran o aun redactan un cierto numero de articulos 
que Minerva publica. Ella depende, ademis, al menos parcial- 
mente, de la actividad del publicista Bonneville, aunque Archen- 
holtz no confiese nunca esa dependencia. 

Para el lector avisado, esta relacion surge sin embargo desde 
el primer fasciculo de Minerva. Un articulo de critica literaria, 
redactado por Archenholtz, anuncia la publicacion en Francia 
de una nueva revista, en los siguientes terminos: 

“Despues, hablaremos m4s largamente de los innumerables peri6dicos po¬ 
liticos dc los Franceses. Indiquemos s61o aqul que, a todos los periddicos 
que, salvo rara excepci6n, no producen mas que una charlatanerfa miserable, 
se agregard a principios de enero otro que merecerfa distinguirse: se trata 
de una revista mensual publicada con el titulo de La Chronique de Farts, o 
Les Cahiers pairiotiques, cuyos editores serdn catorce hombres de letras muy 
conocidos, miembros ademds de la Asamblea Nacional: Clavi^re, Condorcet, 
Mercier, Auger, Oswald, Bonneville, Bidermann, Brissonnet, Guy-Kersaint, 
Brissot, Garran de Coulon, Dussaulx, Lanthenas y Collot d’Herbois." 

Sigue un programa de distribucidn de las tareas entre los di- 
versos redactores: 

“davi^re, que Mirabeau declaraba su maestro, tom6 la parte financiera. 
Condorcet hard las observaciones sobre la legislaciin y la educacidn nacional; 
Mercier denunciard los abusos, como en su Tableau de Paris, y acompanard 
todo esto de reflexiones filosdficas sobre los principios de la felicidad del 
pueblo”, etcetera. 

Esta invitacidn, dificil de traducir al Frances, ha sido extraida de 
Hamlet (HI, 2). Yves Bonnefoy propone esta versidn: “mostrar... al siglo 
mismo y a la sociedad de este tiempo cudles son su aspecto y sus caracteres” 
(Shakespeare, Hamlet, Paris, 1962, Mercure de France). 
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Archenholtz reproduce asi en Minerva los proyectos de la 
revista francesa, que tomara en realidad el titulo de Chronique 
du Mois. Y senala, entre los redactores previstos, a Bonneville, 
“que pondra en marcha la parte diplomatica” 

En su biografia de Archenholtz, Ruof sugiere que el fundador 
de Minerva, ligado a Schubart desde 1774, tomo como modelo 
la famosa Chronique que este publicaba y que Staudlin intento 
en vano perpetuar despues de la muerte del maestro. Hipotesis 
admisible y que proporciona una indicacion util sobre la orien- 
tacion poHtica de quien retoma asi una tradicion de lucha contra 
el despotismo y la oposicion politica. Archenholtz permanecera 
siempre fiel a la memoria de Schubart y sera su constante de¬ 
fensor. Interesa comprobar que Hegel fue lector de Archenholtz 
y amigo de Staudlin, ambos admiradores y continuadores de 
Schubart: este hecho permite al menos poner en duda la idea 
de una oposicion de Hegel a Schubart, sugerida por Aspclin^®. 

Pero la imitacion de la Chronique de Schubart no excluye la 
de la Chronique du Mois. De hecho, cierto numero de textos 
publicados por Minerva estan directamente tornados de ella y 
la revista francesa, por lo menos en sus comienzos, orienta poH- 
ticamente a su hermana alemana. Por tal hecho, al leer Minerva, 
Hegel entra tambien en contacto con la revista que representaba 
el pensamiento frances mas girondino y mas masonico. Por tra- 
duccion y por contagio, es el espiritu de Condorcet y de Brissot 
el que se insinua en Minerva y esta no se priva de traducir sus 


<2 Minerva, n’ 1, enero de 1792, pp. 112-114. 

G. Aspelin, Hegels Tiibinger Fragment, Lund, 1933, p. 23: "Cuando 
se lee el fragmento dc la epoca de Tubinga —quo no trata, por otra parte, 
de problemas politicos actualcs— no es posible representarse a Hegel como 
un declamador al estilo de Schubart, que profiere vagas amenazas contra 
los despotas y glorifica la nueva epoca con una cascada de frases pomposas.” 

Los textos contradicen esta afirmacibn de G. Aspelin. For supuesto, se 
encueiitran “declamaciones” contra los despotas en los cscritos del jovcn 
Hegel. En cuanto a la glorificacion “pomposa" de la nueva epoca y mas 
predsamente de la Revolucion Francesa, ella aparece, como es bien cono- 
ddo, hasta en las ultimas obras de Hegel y en particular al final de las 
Lecciones scbre la fUosofia de la historia. El “estilo” de Hegel, en estas 
materias, en nada se oponc al de Schubart, del que Aspelin cita algunos 
TOsajes (op. cit., pp. 21-22). No es Hegel quien critica las ideas y el e^lq 
ae Schubart sino mas bien Aspelin, que atribuye a Hegel su propia hostjltdad 
a Schubart y a la Revolucion Francesa. 
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escritos y los de sus amigos, a menudo publicados en la Chronique 
du Mois. 

Sin embargo, Archenholtz adopta con respecto a la revista 
francesa, a la que tanto debe, una actitud que podria asombramos 
y hasta indignamos, si ignordramos las dificiles condiciones po- 
liticas en las que cumple su labor de publicista. 

Archenholtz llega ciertamente a evocar la Chronique du Mois, 
y de ello hemos dado un ejemplo. Senala las diversas publica- 
ciones que recomienda la revista francesa, habla a menudo de 
sus redactores. 

Pero hay sin embargo tres puntos sobre los que nunca declara 
nada, puntos que interesan particularmente a una busqueda sobre 
las fuentes ocultas del pensamiento de Hegel. 

Primero, se abstiene siempre de indicar que reproduce textos 
de la Chronique du Mois y, a fortiori, cuales son los prestamos 
precisos que le pide. Permanece muy prudente sobre los carac- 
teres del medio en que elige sus amigos franceses y que corres> 
ponde al que el mismo pertenece en Alemania. Redactores o no 
de la Chronique du Mois, casi todos los colaboradores franceses 
de Minerva adhirieron a la logia de Paris, Les Neuf Soeurs. 

Ademds, Archenholtz oculta sistemdticamente a sus lectures el 
hecho de que la Chronique du Mois estd impresa en el Cercle 
social y estrechamente ligada a este. 

Por ultimo, nunca reconoce que la Chronique du Mois es diri- 
gida y animada por el publicista frances Nicolds de Bonneville, 
fundador del Cercle social y director de su imprenta. 

Nos demoraremos un poco en el examen de estos tres puntos, 
puesto que uno de los objetivos de nuestra busqueda consiste 
precisamente en aclarar las relaciones directas o indirectas que 
se establecen entre Hegel por un lado y la francmasoneria, el 
Cercle social y los Iluminados, por el otro. 


Nicol6s de Bonneville 

Los lectures ordinaries de Minerva ignoran siempre el origen 
exacto de los textos franceses que esta revista traducia. Archen¬ 
holtz se encarga muy bien de ocultar que debe algunos a la 
Chronique du Mois y, cuando consiente evocar esta revista, di- 
simula ciertos caracteres que le son propios. 
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La Chronique du Mois proclama orgullosamente sobre la tapa 
de cada uno de sus ejemplares^ que ella sale de la imprenta del 
Cercle social: Minerva no dice una palabra. La Chronique du 
Mois publica frecuentemente anuncios de libros “editados por 
la imprenta del Cercle socidT’ o que “pueden hallarse en sus de- 
pendencias”. Archenholtz reproduce estos anuncios pero trans- 
pone prudentemente: “editados por la imprenta de la Chronique 
du Mois” o que “pueden hallarse en las dependencias de la 
revista*. 

£s preferible que los lectores, los adversaries y la censura no 
sepan nada de este origen inquietante. 

Tampoco se les hablari de la posici6n particular de Bonne¬ 
ville. Este es, con Condorcet, el fundador de la Chronique du 
Mois**. Ambos fueron estrechos colaboradores<iacaso Bon¬ 
neville no habia dedicado a Condorcet su Lettre sur Thistoire 
de 1787? 

Pero Bonneville aseguraba una direcci6n mas prdctica y mili- 
tante de la revista, mientras que Condorcet se contentaba, segun 
parece, con inspirar a distancia la linea politica general 

No todos los politicos que habian prometido al principio su 
coIaboraci6n a la Chronique du Mois pudieron hacerlo. La ma- 
yoria de ellos colabord s61o de un modo intermitente. Los acon- 
tecimientos los fueron obligando, a uno tras otro, al silencio. 

Bonneville, en cambio, escribe en cada fasciculo y llena las 
lagunas abiertas por la debilidad de los otros redactores. Da 
el tono y anima. Cuando todos sus amigos, girondinos como 41, 
huyan o sean arrestados, redactara en su integridad el tiltimo 
mimero de la Chronique du Mois (julio de 1793) antes de ser, 
a su tumo, encarcelado. 

Queda pues absolutamente excluido que Archenholtz, CElsner 
o Reinhard ignoraran que Bonneville dirigia la Chronique du 
Mois. 

No s61o esta direcci6n se hace sentir constantemente, para 
quien conoce el estilo y la manera inimitables de Bonneville, sino 
que, ademas, los redactores de Minerva disponian de informa- 
®iones positivas y directas sobre el hecho. 

Si Archenholtz y CElsner no lo declaran publicamente, tienen 

** Gallote, Histoire des joumaux et des jourruaistes de la Revolution iron- 
9^, Paris, 1845, t. II, p. 95. 

*^ ibid., pp, 107-108. 
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sin duda para ello sus buenas razones. Pero, en sus conversacio- 
nes de Bema con Hegel, <3se sentia CElsner sometido a la misma 
reserva? 

For otra parte, si Minerva oculta la funcion de Bonneville y 
los lazos que la unen a este escritor, no calla totalmente su nom- 
bre. Lo cita entre los otros colaboradores de la Chronique du 
Mois. En julio de 1792, publicara bajo su firma un extrano texto: 
Die freien Welthiirger {Les francs-cosmopolites), que habia 
aparecido en mayo de 1792 en la Chronique du Mois. Se en- 
cuentra en el n? 13 de Minerva. A partir del n^ 14 comienza la 
publicacion de esas Lettres de CElsner que Hegel recuerda a 
Schelling. 


El internoeionolismo burgues 

(iConsigue Archenholtz disimular sus relacioncs con la Chroni¬ 
que du Mots y Bonneville? Sobre todo le importaba ocultarlas 
a la censura, a la pollcia, a adversaries reaccionarios bastante 
limitados. 

Pero su silencio no podia en absolute enganar a aquellos cul- 
tivados y advertidos, entre los cuales es dificil no ubicar al 
joven Hegel. 

Este no solo leia Minerva sino que seguia tambien, y desde 
su infancia, la Revista mensual de Berlin (Berlinische Mo- 
natschrift)*^. Y en su fasciculo de junio de 1793, la Berlinische 
Monatschrift devela lo que Archenholtz se esforzaba en lo po- 
sible en mantener secreto. 

No se trataba de una denuncia. La Berlinische Monatschrift, 
fuertemente masonica, dirigida por antiguos Iluminados, victima 
de los aguijones de la censura, no entregaba a Minerva a la 
venganza dc los enemigos alemanes de Bonneville, del Cercle 
social y de la “propaganda” revolucionaria francesa. No citaba 
siquiera el nombre de la revista de Archenholtz. Pero daba a los 
lectores de esta ultima y al publico alcman la posibilidad de 
conocer mejor al director de la Chronique du Mois y sus propo- 
sitos. Quienes lo quisieran, podian despues observar las analo- 
gias eon Minerva. 

46 Ver Dokumente, passim. Hegel, en diversas epneas, sac6 de esta re¬ 
vista numerosos fragmentos. 
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EIq 1793, Hegel tenia mas razones que nunca para leer la 
Berlinische Monatschrift. Pueden recordarse las dificultades de 
esta revista con la censura prusiana, a causa de ciertos articulos 
de Kant. £n 1792, el censor aun habia tolerado la publicacion 
del texto de Kant: Sobre el mal radical en la naturaleza humana; 
pero la continuacidn de este articulo, consagrada al Combate del 
buen y del mal principio por la dominacidn del hombrCt fue 
censurada y la Berlinische Monatschrift no pudo editarlo. Como 
es sabido, Kant escribio entonces, despues de haber completado 
estos dos primeros textos con otros capitulos, el libro: La Reli- 
gidn dentro de los limites de la mera razdn, obra que hizo pu- 
blicar en el extranjero, en Jena, en 1793 

Hegel se intereso vivamente en La Religidn y este es quizas 
el primer libro de Kant que estudio de veras. El capitulo publi- 
cado por la Revista de Berlin y las dificultades que resultaron para 
esta, no podian dejar de interesar a los Stiftler de Tubinga. 

En 1793, la Berlinische Monatschrift publicaba ademas un 
articulo de Fichte, considerado entonces por Hegel como uno 
de los mas grandes filosofos vivientes. Se encontraban tambien 
en ella poemas de Conz, el antiguo condiscipulo de Beinhard, 
maestro y amigo de Holderlin y de Hegel Y ello precisamente 
en este numero de junio de 1793 que contenia un articulo inci- 
sivo y particularmente interesante para un espiritu que leia ade¬ 
mas Minerva y habia advertido en esta la alabanza a la Chronique 
du Mois. ^C6mo un articulo semejante podia dejar de atraer la 
atencidn de espiritus tan avidos de infoimaciones sobre Francia, 
como el de Holderlin y Schelling y sobre todo de Hegel, que 
en esta fecha todavia residia en Tubinga? 

Llevaba como titulo: C7na francmasoneria que sube al asalto 
de las monarquias en Francia {Fine Monarchien-stiirmende FreL 
maurerei in Frankreich)*^. Estaba firmado con seudonimo; 
Mysomystes. 

El autor ataca violentamente a los jacobinos, a los que repro- 
cha melodos jesuiticos (la violencia y la hipocresia). Entre ellos 

Sobre este asunto y sus consecuencias, ver E. Cassirer, Kants Leben 
vnd Lehre, Berlin, 1921, pp. 406 y ss. 

“La uni6n de los ties amigos es colocada bajo la 6gida de COnz, que 
tiene gian autoridad sobre ellos” (a prop6sito de Holderlin, Hegel y Schelling, 
W. Prengel, L’ivoluHon morale et politique de Htiderlin, Casablanca, 
1958. p. 15). 

Berlinische Monatschrift, t. XXI, p. 570. 
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se encuentra Bonneville; este quiere fundar una francmasoneria 
cosmopolita (eine Weltbiirger-Freinuiurerei) que hace pensar 
en las empresas de los Buminados bdvaros. Contra dstos, My- 
somystes retoma algunas caluxnnias corrientes en la 4poca, pero 
quizd sobre todo por precaucidn: los inspiradores de la Berli- 
nische Monatschrift pertenecen tambidn al Iluminismo y con- 
tinuan siendo criticados en ese aspecto por sus enemigos. 

Mysomystes lo proclama crudamente: es Bonneville quien pu- 
blica la Chronique du Mois. Se asombra de que Bonneville 
pueda pretender que los alemanes traduzcan su revista en su 
pals y pregunta con una falsa ingenuidad: “<jSe produce esto 
realmente?” Por cierto conoce Minerva y sabe as! perfectamente 
que Bonneville no miente sobre este punto, que “eso se produce 
realmente*. Pero sin duda, aun mostrando que no se deja en- 
ganar por el silencio de Archenholtz y deseando informar de 
ello a sus lectures, no quiere ocasionar a Minerva ninguna difi- 
cultad con la policia y la censura. 

Reproduce a su vez la lista de los catorce colaboradores de la 
Chronique du Mois y devela el gran secreto: “La obra como 
su titulo lo dice, aparece en la imprenta del Cercle social 
Pero este Cercle social es de lejos muy otra cosa que una 
simple libreria o imprenta. Por el contrario, tiene un plan mu- 
cho mds extenso y objetivos mucho mds altos...". “Segun el 
plan de su institucidn, esta casa constituye una Conjratemidad 
universal de los Amigos de la Verdad {Verbriiderung der Wahr- 
heitsfreunde.. Se anuncia en detalle la publicacidn de un 
diario de estos Amigos de la Verdad. .. Tales senores del Cercle 
social han construido una impresionantc propaganda... Pero no 
es s61o como editor sino como escritor que M. Bonneville piensa 
en las naciones. Ofrece por 3 libras una de sus obras: De Vesprit 
des religions” 

En su conjunto, el articulo de Mysomystes trata a Bonneville 
ironicamente. Insiste sobre sus defectos, se burla de sus manias 
masdnicas, de sus ensonaciones fantdsticas (phantastische Grille), 
de sus constantes referencias a los misterios egipcios y celticos, a 

Se trata de la Chronique du Mois. 
lEn francos en el texto! 

|Esta vez, en alemfin: Gesselschaftszirkd] 

Berlinixdie Monatschrift, XXI, pp. 581-585. 
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la diosa Isis» de sus errores de apreciacidn sobre ciertos detalles 
de la vida mas6nica alemana. 

Se puede no obstante interrogar sobre las verdaderas inten- 
ciones del autor. En las condiciones politicas del momento, era 
imposible expresar abiertamente, en una revista alemana, la sim- 
patia hacia Bonneville, hacia el Cercle social^ hacia la “propa¬ 
ganda” francesa. Y Mysomystes era quiz^ nada menos que uno 
de sus cdlidos partidarios. Su articulo contribuye a hacer cono- 
cer al publicista frances. Senala el afecto particular de Bonneville 
por los alemanes; destaca que no ha vacilado en publicar en la 
Chronique du Mois un llamado destinado a ellos, acompanado 
de su traduccidn en lengua alemana. Sin duda Mysomystes de¬ 
sea rectificar algunos errores en el alemdn de Bonneville. Fero, 
en suma, ^lacaso esta atencidn afectuosa de Bonneville, de la 
que al menos algunos conocen otros testimonios mds efectivos, 
no debia de suscitar el reconocimiento de los alemanes? 

Mysomystes precede aun mds eficazmente en este sentido. 
Traduce un pasaje de otro llamado de Bonneville a los alema¬ 
nes, que su autor habia publicado s61o en frances. Consigue 
asi realizar una especie de hazana. En un articulo que parece 
denunciar la propaganda francesa en Alemania, desliza un texto 
de Bonneville, el mds active propagandista, y un texto extraido 
de uno de los articulos mds destacables pero tambidn mds in¬ 
cendiaries del mismo autor. £s dificil creer en la inconciencia 
de Mysomystes, que se da ademds el gusto de burlarse de Mi¬ 
nerva: publica un fragmento de un texto revolucionario de Bon¬ 
neville, extraido del mismo niimero de la Chronique du Mois 
de donde Minerva s61o habia osado extraer algunas lineas bas- 
tante oscuras y relativamente anodinas del mismo autor. Y no 
vacila, ademds, en imprimir el final revolucionario del articulo 
de Bonneville del que Minerva s61o habia creido poder presenter 
el enigmdtico comienzo 

£1 llamado de Bonneville {Aux etrangers sur la Revolution 
ffnngaise) constituye una expresidn destacable de lo que se po- 
dria denominar "el internacionalismo burgues”. Bonneville pro- 

. Chronique du Mois, mayo de 1972, Bonneville, A los extranjeros 
(p. 38), traducido fragmentariamente en la Berlinische Monatschrift, jxmio 
ee 1793; y los Francs cosmopolites (p. 73), traducido fragmentariamente en 
Minerva, iulio de 1792, y en la Berlinische Monatschrift, junio de 1793, 
P. 592. 
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clama en el la solidaridad de los adversaries del despotismo en 
todos los paises^ exhorta a los extranjeros a no tomar las armas 
contra la Francia de la Revoluci6n» los anima a la revuelta contra 
sus principes y los incita a la desconfianza revolucionaria. 

Estamos lejos de las manias mas6nicas y de las '^ensonaciones 
fantdsticas”. Tal propaganda despierta un vivo eco en Alema- 
nia y, si hiciera f^ta un testimonio, lo encontrariamos en la pu- 
blicaci6n xnisma de Minerva asi como en la actitud de Mysomystes. 

Bonneville evoca en efecto, en su llamado, las tradiciones re- 
volucionarias del pueblo alemdn y exhorta a permanecer fiel a 
ellas. Es este pasaje el que transcribe Mysomystes. Los lectores 
familiares a Hegel reconocerdn ahi las opiniones que este sos- 
tuvo siempre. He aqui el texto original de Bonneville: 

*'Descendientes de Anninius y de Vitikind, compatriotas de Kepler y de 
Leibniz, a vosotros se ofrecen estas reflexiones. ^Podriais olvidar vuestro 
antiguo amor a la libertad? ^Podria extinguirse vuestro genio? Europa os 
debe la imprenta, esa etema avenida de los derechos de la especie humane; 
ella os debe la p61vora cuyo uso, dando al mayor numero el imperio de la 
fuerza, estableceri algun dia, entre el poder y la justicia, una alianza etema. 

”Es Germania la Vmica que opuso una barrera a la tirania con la que 
Roma guerrera amcnaz6 el universe; y es aun ella la que salv6 a Europa 
de las cadenas mds vergonzosas de la Roma fandtica. 

”Cuando todos los hombres todavia inclinaban bajo ese yugo sagrado 
una frentc humillada, los estandartes de la libertad flotaban sobre las rocas 
de Bohemia; y es desde el fondo de Sajonia que Lutero, aprovechando las 
ventajas de la imprenta adn naciente, dio el ejemplo de combatir la tirania 
por la raz6n y la supersticidn por el ridiculo” 

A continuaci6n de tal cita, Mysomystes no puede privarse de 
declarar: “Es un hecho que este pasaje del llamado no es malo”“*. 

Chronique du Mois, mayo de 1792, pp. 39-40. Pueden compararse 
estos te)ctos con los de Hegel, muy concordantes: 

a) Sobre la libertad germdnica: Philosophie der Geschichte (Glockner), 
p* 439. 

b) Sobre el papel emancipador de la imprenta: ibid.^ p. 517. 

c) Sobre las consecuencias sociales niveladoras de la invencidn y uso de 
la ^Ivora: ibid., p, 508. 

d) Sobre el luteranismo que blande "‘la bandera del espiritu libre*': ibid., 
p. 524. 

Berlimsche MonatschHft, t. XXI, p. 586. 
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Hegel compartia seguramente su opmi6n. 

La Berlinische Monatschrift completaba junto a aquel la ope- 
raci6n emprendida por Minerva: revelaba a Hegel lo que quizes 
ignoraba aim de Bonneville, de su Cercle social, de su Chronique 
du Mots, de sus Amigos de la Verdad y de su obra; VEsprit des 
religions. 

La Berlinische Monatschrift volverd aun sobre Bonneville y 
su masoneria antimondrquica. Un masAn silesiano, defendiendo 
la Orden contra la acusaci^n de actividad poHtica, senalard que 
“ese reproche no seria injustificado si se instalara la francmaso- 
nen'a cosmopolita de Bonneville, descripta en enero en el n° 5 
de la Berlinische Monatschrift” 

Pero ella habia ya hablado del escritor mas6nico francos en 
un momento en oue es seguro one Hegel la leia regularmente. 
La Revista de Berlin, que no ocultaba sus vinculaciones mas6ni- 
cas, daba informaciones constantes sobre las sociedades secretas 
que buscaba purificar de toda tendencia mistica o magica, de 
toda ^chicdrmerei. En marzo de 1789, un articulo andnimo habia 
de los partidarios de Swedenborg y de un texto que les habia 
sido consagrado. Da entonces las explicaciones siguientes: 

“Pero ^qui^n ha escrito esta revista? Quien ha convocado a los franc- 
mascnes en nombre de la Nueva Jerusal^n?... ^Quien? — jCagliostro!— Es 
lo que dice alguien que conoce bien todos los asuntos mas6nicos de Ingla- 
terra, que se equivoca a menudo en sus comentarios y conclusiones pero 
cuyos relatos sobre aquellos asuntos no comportan ninjjuna inverosimilitud y, 
lo que aqui es esencial, alguien que no parece en absolute conocer la Nueva 
Jerusal^ de Estocolmo y que no inventd asi nada contra esta sociedad con 
mala tntencWn; en una palabra: M. Bonneville, en la segunda parte de sn 
bien conocido libro: Les Jisuites chassis..., etcetera.” 

Como se acaba de leer, Bonneville es “bien conocido” en Ale- 
mania a fines del siglo xvm. Y debe serle muy dificil a Minerva 
ocultar lo que ella le debe, sobre todo para un observador tan 
lucido y advertido como Hegel, 

Bonneville se apasionaba por los asuntos de la masoneria, a 
la que los Iluminados adherian casi en su totalidad. Algunos 
anos despu^s de la explosidn del “escdndalo iluminista, public6 


Ibid.. 1793, n. p. 163. 
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un libro si’nj;i^!ar: Les J^suites chassis de la Maconnerie et leur 
voisnard hrise par les Macons. Su pnblicaci«^n se rode(^ de mis- 
ten'n T,os dn«5 fnrnns de los nue se cornnone llevsin nor fitiilo: 
La Maconnerie icossnise comnarie avec les trois professions ei 
le secret des temrUier.s du XTVe siScle v. M^met^ des nuatre 
voeux de la Compasnie de Saint-Isnace et des quaire f^rades de 
la Maconnerie de Sainf-7ean. Las dos partes, aunque impresas lo 
mds probablemente en Paris, estdn fechadas en Londres. 1788®®. 

Es probable que esta obra haya sido redactada por incitacidn 
de un amigo de Bonneville, el alemdn Bode, antigup socio de 
Lessing, francmas6n e Ilustrado, ligado a Goethe y a muchas 
otras personalidades alemanas. El mismo Bonneville reconoce 
esta asistencia exterior: “Quiero decir publicamente que pensa- 
dores extranjeros me han dedicado en sus lenguas biisouedas 
preciosas y actos importantes” ®®. Bode tradujo pronto al alemdn 
la obra de Bonneville que el habia inspirado 

Desde antes de la revoluci6n, Bonneville habia producido en 
Alemania una impresidn muy favorable por su labor de difusidn 
de la literatura alemana en Francia. En 1782, Friedel se le 
asocia para traducir el teatro alemdn al frances, pero el socio 
se lleva en este asunto la parte del le6n. De los doce tomos del 
Teatro alemdn de Friedel, los diez ultimos remiten en realidad 
a Bonneville. No deja de ser interesante examinar algunos de 
los titulos que estuvieron a su cargo. Algunos estdn ahora olvi- 
dados, como ese Fere de famille de Gemmingen, a cuya repre- 
sentacidn asistird Halem durante su paso por Paris. Nuestro 
tiempo tampoco recuerda el Elfriede de Bertuch, el Diego et 
Leonor o La nouvelle Emma de Unzer, ni el Le voild pris de 
Wetzel, el Walwais et Adelaide de Dahlberg. Bonneville ha tra- 
ducido tambien Le comte d'Ohbach de Brandes; La mort d'Adam 
de Klopstock; Otto de Wittelsbach de Babo; Vhomme d la minu^ 
te, de Hippel. La mayoria de estos autores pertenecia a la 
francmasoneria. 

Poco tiempo antes, el francmas6n e Iluminado alemSn Knigge habia 
publicado un A vertissement aux princes allemands concemant Vesprit et le 
poignard des JSsuites. Sobre Knigge, ver abajo, p. 65. 

Les Jisuites.. Introduccidn, p. 2. 

Die Jesuiten vertrieben aus der Freymaurerei, Leipzig, Goeschrai, 
1788, 2 voL in-8^. Segun Le Harivel, existe otra traducci6n, publicada en 
Estrasburgo, Treuttel, en 1786. Esta recha es desconcertante. 
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Bonneville cumplia una util funci6n al poner al alcance del 
pdblico francos esas obras de teatro, algunas de un valor incon¬ 
testable. Pero a todos esos autores masones agregaba algunos 
otros cuya eleccidn prueba su buen gusto y perspicacia. Hizo 
la primera traduccidn francesa de dos grandes obras de Lessing: 
Nathan el Sabio y Miss Sara Sampson. ^Podia Hegel, “familiar 
de Lessing” y “buen conocedor de la lengua francesa”, ignorar 
tal cosa y no estarle reconocido por ello? Pero Bonneville se 
aseguraba al respecto otros derechos a la gratitud de los amigos 
alemanes de Francia: traducia tambien los Brigands de Schiller, 
Stella y Clavigo de Goethe y ademas, de cste ultimo, Goetz von 
Berlickingen. 

Con Nathan el Sabio, los Brigands y Goetz, Bonneville elegia 
precisamente los tres dramas alemanes modernos que inspiran 
lo m^s frecuente y profundamente a Hegel, desde sus primeros 
escritos hasta la Fenomenologia. Hegel anadird el Fausto, pero 
en el momento de la publicaci6n del Teatro alemdn Bonneville 
no podia aiin conocer la obra maestra de Goethe. 


Moniobros en lo tempestod 

Para quien quiera indagar las fuentes y las relaciones ocultas 
de Hegel, seria inexcusable descuidar el contexto social y poli¬ 
tico en el cual vivid. La lectura de las publicaciones de la dpoca 
muestra que todos los espiritus de Alemania estaban preocupa- 
dos, por diversas razones, por los problemas de la propaganda 
revolucionaria francesa y de la influencia y el papel exacto de 
la masoneria, por los signos de la accidn persistente de los Ilu- 
minados, por el descubrimiento de conspiraciones diversas de 
las que la de los Evergetes es la mas tipica. En todas partes 
se habla de Bonneville, de Fauchet, de Bode, de Knigge, de 
Forster, y de sus amigos politicos e ldeol6gicos. 

Es imposible que Hegel haya ignorado el nombre, la acci6n, 
las ideas y la influencia en Alemania de Bonneville, de la Chro- 
^Ique du Mois, del Cercle social, de los Amts de la VeritS. 
^uando adopta ciertas opiniones difundidas por Minerva, co- 
,V, ^*ce su proveniencia y los medios franceses que las propagan. 
V:.'No se trata de un inocente al que se lleva de la nariz ocultdn- 
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dole qui^nes soslienen y dan fonna final a las ideas brillantes 
con las que se lo seduce. 

En general, adhiere a la Iteea ideol6gica y poHtica de Minerva 
en sus comienzos. Lee los libros que anuncia y aconseia; la Vida 
de Mariana de Marivaux (Marianens Begebenheiten las Con- 
fesiones de Rousseau traducidas por Knigge, Jacques y su amo 
de Diderot, etcetera. 

Sigue tambi^n las variaciones poHticas de la revista. Esta se 
desata contra Robespierre cuando toma cl poder. En particular, 
CBlsner hace innumerables relates, a menudo inverosfmiles, de 
atrocidades revolucionarias Segun el, Marat es un “vampiro” 
y un “monstruo’^ y Robespierre tiene “una cara de animal” 
Minerva glorificard el gesto de Charlotte Corday: “alma celes¬ 
te”, “mis grande que Brutus”, diri el desdichado Adam Luchs, 
cuyas proclamas son reproducidas por Minerva y que, en Fran- 
cia, pagari ese ditirambo con su vida 

Minerva retomari las acusaciones generalmente formuladas en 
Francia contra Carrier. Insistiri en particular, en octubre-diciem- 
bre de 1794, sobre los famosos “matrimonios republicanos” — aue 
quizd nunca tuvieron lugar pero que constituyeron uno de los 
principales capitulos de acusacidn contra Carrier®®—. 

Publicari el informe del proceso Carrier y aun, al comienzo 
de su primer niimero de 1795. no vacilari en colocar un grabado 
de Buchholz que representa Los matrimonios republicanos y los 
tiroteos de Vendee de 1794. 

En la Navidad de 1794 Hegel declara que “el proceso de 
Carrier ha develado toda la infamia de los robespieristas ®^. 

Hemos examinado la influencia profunda de esta novela sobre Hegel 
en nuestro articulo: Hegel y Marivaiw (en Europe, nov.-dic. 1966, 451- 

452, pp. 323-338). 

®2 Minerva, t. IV, pp. 26-62, p. 104, etcetera. 

»3 Ibid., t V, pp. 339-341. 

Ibid., t. IV, p. 44. 

Ibid., t. VII, pp. 309. 312. 

®® Ver Gaston Martin, Carrier et sa mission d Nantes, Pan's, 1924. en 
particular, pp. 265-345. 

®^ ^bre la hostilidad a Robespierre, en el ambiente de Hegel, ver !a 
carta de Holderlin a Neuffer (17^): “Me parece justo que la cabeza de 
Robespierre haya caido..." En cuanto a Carrier, para mostrar que se podia 
^gulr siendo un revolucionario convencido y reprobar las actividades vincu- 
ladas a este personaje, basta recordar que Babeuf mismo publicd en esta 
epoca una obra que le era muy hostil (Gracchus Babeuf, Du sysUme de 



HEGEL SECRETO 


41 


Esta opini6n estd directamente sacada de Minerva que, en tal 
fecha, ha intentado confirmarla por todos los medios y tambien 
gracias a testimonios muy sospechosos Se sabe que mds tarde 
Hegel volverd sobre ese j'uicio sumariamente antirrobcspicrista. 
En la Fenomenolo^ta reconocerd el Terror como un momento 
necesario de la historia de la Revolucidn, caracterizard a RobeS' 
pierre como el hombre "que tom6 en serio la virtud” y admitird 
ademds que se ha sido a veces injusto a su respecto. 

Durante algunos meses, Minerva toma sus distancias con res¬ 
pecto a la Chronique du Mois, antes de que esta desaparezca. 
Archenholtz s61o retiene de ella sus ataques contra los Montane- 
ses. Muy pronto Minerva pondrd a todos los revolucionarios 
franceses “en la misma bolsa’* y hasta a sus viei'os amigos giron- 
dinos, Brissot, Condorcet (j“sediento de oro*^, dird!) y aun Carra 
y Dumouriez 

A nuestro juicio, debe verse en esta actitud el efecto de dos 
causas. Primero, traduce la inquietud, el temor y la desespera- 
ci6n experimentados por estos revolucionarios moderados que 
son Archenholtz y sus amigos. Habian esperado otra cosa de 
la Revolucidn Francesa, habian sonado un idilio y se encontra- 
ban hundidos en un bano de sangre. No comprendian que para 
asentar s61idamente la revolucidn burguesa era necesario ir tan 
lejos. 

Su decepcidn se transformaba fdcilmente en amargura y se 
sentian burlados. En lugar de ver en el Terror una consecuencia 
de los acontecimientos anteriores, endosaban la responsabilidad 
a algunos hombres. Y se veian entonces obligados a incluir aun a 
los revolucionarios "bien intencionados" que, sin desearlo ni pre- 
ver sus efectos, habian contribuido a desencadenar el cataclismo. 

Pero este aparente cambio de ciertos demdcratas alemanes 
se explica tambien por su situaci6n cada vez mds dificil en 
Alemania. El Terror suscita mds alld del Rhin una indignacidn 
hdbilmente explotada por los emigrados franceses y los reaccio- 


la dipopulation, ou la vie et le-'t crimes de Carrier, son prods et celui du 
CotnUi rivdutionnaire de Nantes, Paris, Imp. de Franidin, an III, 

«8 Ver 1. VI, pp. 278 y ss. 

Para designar el grupo de los partidaric» de Robespierre, Hegel emplea 
«1 mismo t6rmino del que (Eisner hace un uso peyorativo, casi fren4tico: 
Die Robespierrotische Rotte” C Minerva, 1792, III, pp. 555 , 556 , 569), 
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narios alemanes. A fines de 1793, ninguna franca aprobacidn 
de la Revolucidn es ya posible: el publico y la policla conjugan 
contra ella sus fuerzas. 

Las revistas que quieren sobrevivir deben pues “aullar con 
los lobos” y tanto mds fuerte cuanto mds sospecbosos parezcan 
sus antecedentes. Es el caso de la revista de Archenholtz. La 
moral de su director se quebranta al mismo tiempo que la repre- 
si6n se bace mds amenazante. 

Pcro despues de este naroxismo. cuando Termldor hava de- 
cididamente conducido la Revolucidn a su curso burgues, entonces 
Minerva volverd a sus antiguos amores, no sin un cierto eclecti- 
cismo y sin curarse, por tanto, de su versatilidad. 

Volverd a publicar articulos de Carra, colaborador de Mercier 
en los Annates vntriotioues. Presentard la traduccidn de articulos 
de Louvet realizada por CRlsner 

Con Louvet. estamos otra vez iunto al Cercle social y a 
Bonneville. El Bulletin des Amis de la Vt^rife de Bonneville 
debe a Louvet buena parte de su interes: ’Ij) que hace a este 
boletin tan precioso para la historia —dice Callois —. es el hecho 
de aue conticne todos los articulos de Louvet en este Sentinelle 
que Roland hacia fifar sobre los muros de Paris” 

Pero La Sentinelle de Louevt, por su narte, fne totalmente 
editado al principio en el Cercle social. En la vispera de las 
masacres de septiembre. Bonneville babia aviidado nersonal- 
mente a Louvet a preparar un numero que fue celebre 

Louvet cozaba de gran popularidad en Alemania y en los 
medios prdximos a Hegel. 

I.a traduccinn de su tlmilie de Marmont aparece en 1794 en 
la imnrenta de Cotta, en Tubinga. Hegel conocia muy bien a 
este librero one, por la extraordinaria extension de su empresa, 
ocupaba en la pequena ciudad de Tubinga im lugar de primer 
piano. Pero este efercia tambien una influencia decisiva en la 
vida cultural, pues publicaba las obras de los mds grandes escri- 
tores alemanes de la epoca, en particular de Goetbe. Hegel 
pens6 a veces en bacer editar sus propias obras en esta imprenta 


TO Minerva, t. V, p. 399, y VT, p. 385. 

■^1 Callois. Hisfoire des ioumaux. IT, p. 111. 

72 Louvet, MSmoires. Pan's, 1889. t, II, p. 175. Ver La SentineVe, 
red. J. B. Lotivct, Imp. “Cercle social”, Paris, a partir de 1792, 
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y mantuvo durante toda su vida con Cotta las relaciones mds 
cordiales 

La traduccWn de Emilie de Marmont pertenecia ademds a 
Therese Huber, antigua esposa de Forster y amiga de CElsner, 
que residia en esta epoca en el tem'torio de Neuchatel, a alffunos 
Icildmetros de la casa donde Hegel efercia entonces las funciones 
de preceptor. En una carta a Hegel, Schelling habla de Huber 
como de alffuien oue rllos conocen bien. 

Hub<»r public*^ las Memoires de Louvet. en 1705. en la revista 
Flora. tambi<^n editada en Cotta. T-os Huber traduci'an asi a 
Tpuvet con tanto ardor como lo hacia por su parte GiJlsner. Pero 
Huber v CFllsner colaboraban luntos en la revista oue dirigia 
el suiVo Paul Usteri: Les contributions ^ Vhistoire de la Revolu¬ 
tion brancaise. 

jQ^sner dio parte a Hegel de esta colaboraci6n? Y este ril- 
timo, ann sin tal incitacirtn, ^no se babrla sentido tentado de 
leer una revista cuyo titulo so vinculaba tan bien a sus propias 
preociipaciones v que agrunaba tantos redactores conocidos por <^1? 

Si Hegel, como es probable, hofert las Contributions, no debid 
de sentirse demasiado desconcertado. A1 lado de una multi- 
tud de pequefios autores franceses que Termidor deiaba salir 
' de la sombra. encontraba la comitiva habitual de G^.lsner: un 
poema de Beinhard; notas del ciudadano Cotta. Hermann del 
librero de Tubinga oue militaba en Estrasburgo al lado de los 
revolucinnariosi arti'culos polemicos dirigidos contra adversaries 
de los Tluminados oue Hegel conocia bien y en los cuales se 
asumia la defensa del barrtn de Knigge; textos de Louvet. de 
Condorcet. de Carat, de Sieyes, de quienes el mismo (Eisner 
redacta la biograffa: himnos masdnicos; comentarios muv favo- 
rables al padre Fauchet; traducciones de cartas de Helene Maria 
M^illiams por Huber, fragmentos de las memorias de Mme. Ro¬ 
land. el retrato de Siev^ por Brea, pero tambien el de Verguiaud 
por Francois de Bonneville, con el nombre del dibujante 
una larga nota sobre el papel masdnico e iluminado de Nicolas 
de Bonneville en la RevolucWn Francesa y un poema de ^stc 
en Frances, un Hymne d. Vindependance, bastante anodino, et¬ 
cetera I 

Ver Briefe, TV, Rephter. 

Minerva pvibli'c6, sin reproduciV p] nombre del dibiiiante, tin eran 
nfitnero de retratos de revoliicionarios fiancescs y hombres c^lebres debidos a 
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Este conjunto define un estilo de pensamiento y un medio 
social, los mismos que aparecen en Minerva en Alemania y en la 
Chronique du Mois en Francia. 

Como veremos, Hegel parecia no estar limitado a lo que 
Minerva le permitia conocer directamente del pensamiento de 
los autores cuyos fragmentos traducia. Interesado por los capi- 
tulos que publicaba Minerva, se vio obligado a consultar los li- 
bros enteros de los que aquellos eran extractos. Ademds, le toc6 
ocuparse de las otras obras del autor que Minerva senalaba a su 
atencidn. 

Despuds, se volvid hacia escritores que Minerva ni habia pu- 
blicado ni citado, pero que pertenecen al mismo medio social y 
a la misma ideologia y siguen la misma corriente politica del 
director y sus colaboradores, todos inclinados al girondinismo, 
obstinados en la francmasoneria y artesanos de la propaganda 
revolucionaria francesa en Alemania. 


Francisco de Bonnexnlle, sin duda pariente de Nicolas de Bonneville, franc- 
mason como el y como 61 miembro del Cercle social, donde publicaba todas 
sus obras y donde habi'a establecido su domicilio. 

T6 Ver: BeitrUge zur Geschichte der franzosischen RevcAution, i79S-I796, 
7 tomos (se encuentra en la Biblioteca Confederal de Bema). 



Copitulo Segundo 

REVOLUCIONARIOS E ILUMINADOS 


Hegel participard muy pronto activamente en la propaganda 
revolucionaria en Alemania. No tanto, sin duda, como lo habia 
esperado y proyectado al principio: se resignar^ a dejar manus- 
critos algunos ensayos politicos que, publicados en esta fecha, le 
babrian dado inmediatamente la fama de jacobino. Tampoco 
publicar^ sus estudios sobre las relaciones de la religi6n y la 
vida nacional, asi como sobre el destine de las religiones, que 
sus contempor^neos babrian necesariamente comprendido como 
manifestaciones del lluminismo bdvaro'. 


Hegel y la Librerio del "Cercle Sociol" 

No obstante Hegel traducird al alemdn, anotard minuciosa- 
mente y publicard, en 1798, el panfleto del abogado valdense 
Jean Jacques Cart contra la tirania de Berna: las Lettres d Ber¬ 
nard de Muralt ® *. 


1 Ver: Sobre la situacidn interna de Wultemberg y la constitucidn de 
Alemania, en Werke (Lasson), t. VIII, y en Nohl, Religi6n nacional y cris- 
banismo, la vida de Jesus, la posibvidad de la religidn cristiana, el destino 
del cristianismo. Se podrd comparar con utilidad la inspiracidn general de 
estos iiltimos ensayos y la exposicidn de las ideas de Weishaupt y de los 
lluminados sobre la religidn (Le Forestier, Les Illumines de Baviire, Paris, 
1914, pp. 317-318). Ver tambidn las acusaciones de Stattler contra el llumi¬ 
nismo, Das Geheimnis der Bosheit des Stifters des Illuminatismus in Baiem, 
Munich y Augsbourg, 1787, p. 64). 

2 Vertrauliche Briefe iiber das vormalige staatsrechtliche VerhiUtnis Wa- 
adtlande.s sur Stadt Bern, Francfort, 1798, Jaeger. 

• Cartas a Bernard de Muralt. (N.T.) 
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Despu^s de la aparicidn de estas cartas, en frances, los acon- 
tecimientos ratificarian su contenido al dar la victoria a las ideas 
de J. J. Cart (la dominacidn de Berna sobre Vaud habia cesado 
gracias a la intervencidn militar francesa). Hegel no deja de 
presentar este ejemplo como una advertencia a los principes 
alemanes. Inserta en su prefacio a las Lettres de J. J. Cart la 
significativa exhortacidn: Discite justiciam moniti, y la acom- 
pana con un comentario amenazante: “jEl destino golpeara du- 
ramente a aquellos que permanezcan sordosl* 

Pero, al modo de Minerva y de los publicistas revolucionarios 
alemanes de este periodo, Hegel opera anonimamente. Recien 
en 1909, setenta y ocho anos despues de la muerte del fildsofo, 
se descubrira esta peligrosa actividad de juventud *. 

Y tampoco entonces se advertira en absolute lo que la carac- 
teriza mas precisamente: hubiera sido necesario disponer del 
texto original de las litres de J. J. Cart para poder situarlas 
en su contexto revolucionario: fueron publicadas en el Cercle 
social 

Hegel, perfecto conocedor de los asuntos suizos, no ignoraba 
las medidas tomadas oficialmente contra el libro de Cart des¬ 
pues de su publicacion: 

"El Consejo Secreto (•••)> bien tuvo conocimiento de su publicacidn, 
ordend a todos sus bailes de los paises aleman y romanche, en las cuatro 
ciudades de Argovia y en Berna”, por un mandato soberano del 27 de enero 
de 1794, tomar todas las medidas necesarias para impedir la difusidn de las 
Cartas a Bernard de Muralt; la seguridad publica lo exigia; se avisaria de 

^ DokumerUe, p. 248. Discite ittsticiam moniti}’. esta exhortacidn era 
prodigada, en la 4poca, por los escritores y oradores revolucionarios. Ver, 
por ejemplo, N. de Bonneville, La Chronique du Mois, marzo de 1792, 
p. 49, y L’Esprit des Religions, Ap6ndice, pp. 283 y 297. Frangois de 
Bonneville la habia colocado a la cabeza de su coleccidn de Fortraits des 
p^^nn^es celdbres de la Revolution (Paris, 1796, I, Imp. du Cercle so¬ 
cial). Se la encuentra tambi4n en epierafe en las Lettres de Campe 
(Brunswig, 1790). 

* Falkenberg, en Preussische JahTbiicher, 1909, t. 138, p. 193. 

, ]^on-Jacques Cart d Bernard de Muralt, tresorier du pays 

ae youa. sur le droit public de ce pays et les ev^nements actuels, Paris, 1793, 
^ L,ercle social. Un ejemplar de esta obra se encuentra en la Biblioteca 
Nacional. 

• En el original dice: “au gros sautier de Beme’\ Tal palabra no exists. 
Calculo, por tanto, que debe ser una errata no senalada. (N.P.) 
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ello a todos los impresores, libreros, prestamistas de libros y sociedades 
de lectura, pero sin llamar la atencion (...). Los ejemplares que se en> 
contraban en el pals debian ser remitidos sin demora a las autoridades. Se 
trataba de un episodic de la lucba del gobiemo de Bema contra la propa* 
ganda revolucionaria"^. 

Para escapar a las persecuciones que suscitaba su actividad 
politica en Suiza, J. J. Cart se habia refugiado en 1791 en Fran- 
cia, donde aprovecho la proteccion particular de Rabaut de 
Saint-Etienne y de Lasource (ambos girondinos y pastores pro- 
testantes). Fue encargado por Monge de una mision en Ame¬ 
rica Era girondino y partidario de la anexion del pais de Vaud 
a la Republica francesa. 

Hegel, traductor de las Lettres, tuvo durante largas jornadas 
el nombre de la imprenta del Cercle social ante los ojos. Aun 
si su trabajo no lo obligaba en absolute a entrar en relacibn con 
ella, (Jc6mo no habria de inquietarle su nombre extrano y los 
caracteres que la distinguian tan netamente de las otras casas 
editoras? ^lAcaso iba a dejar de interrogarse sobre el origen de 
la obra que traducia, sobre las opiniones de su autor, sobre sus 
preferencias ideol6gicas? Es imposible. Hegel tenia perfecta 
conciencia de que se trataba de un libro comprometedor en este 
momento en Alemania. 

Entre todas las causas que podian volver sospechoso el libro 
de J. J. Cart, el hecho de haber sido editado pbr el Cercle social 
no debia ciertamente ser la ultima, Seria necesario atribuir a 
Hegel una ingenuidad que no entra en su car^cter para creerlo 
capaz de comprometerse en esta tarea de traduccion y publica- 
cion sin haberse procurado todas las informaciones del caso. 
Sus amigos de Francfort, por otra parte, estaban muy bien colo- 
cados para suministrdrselas. 

Hegel no dejo ninguna indicacion sobre las condiciones de 
su descubrimiento, traduccion y edicion de las Lettres de Cart. 
En realidad, oculto todo esto. ^Habri tenido este texto en sus 
xnanos desde su residencia en Suiza? Elio parece probable, pero 
en Francfort debio de encontrar nuevas razones para intere- 

*■ Louis Junod, Melanges offerts a M. Louis Basset, Lausanne, 1950, p. 45. 

Ver de Moniel, Dictionnairo biographique des Genevois et des Vaudois, 
Lausanne, 1877, y Louis Mogeen, J. /. Cart (1747-1813), Lausanne, 1939. 
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sarse en ^1. jEs la lectura de la obra de Cart la quc Ic ha revelado 
la ejdstenda del Cerda social? O, antes bien, y esta segunda 
hipdtesis nos parece m^s seductora, ^no habrd descubierto a 
J. J. Cart poique estaba al corriente de las publicaciones del 

Cercle sociat? 

En todo caso, Hegel conocid otra produccidn del Cercle social: 
el Sistema del Mundo, de Laplace. En su Naturphilosophie da 
la siguiente referencia a una cita en frances de Laplace: Expo- 
sicidn del Sistema del Mundo, t. II, p. 12 (Paris, an IV)». Ahora 
bien, el Sistema del Mundo fue impreso por primera vez y en 
2 volumenes por el Cercle social. Hemos podido verificar en el 
texto original la referenda de Hegel. Los ejemplares de esta 
primera edicidn de la cdlebre obra de Laplace son muy pocos 
y la Biblioteca Nacional misma, desgraciadamente, no posee nin- 
guno. Se encuentra en cambio un ejemplar de la segunda edicidn 
francesa, en Duprat (Paris, an VII). Esta se presenta en un 
solo volumen y no es pues la que Hegel utilizaba. Como se ve, 
usaba la edicidn del Sistema del Mundo procurada por la im- 
prenta del Cercle social. 

Al mismo tiempo, Hegel disponia de una traduccidn alemana, 
la de J. K. F« Hauff, publicada en Francfort, en Varrentrapp & 
Wenner, en 1797, el mismo ano de su llegada a esta ciudad en 
enero En la Naturphilosophie, Hegel cita en efecto otros pa- 
sajes del Sistema del Mundo, pero esta vez en alemdn. Su versidn 
corresponde exactamente a la de Hauff 

La traduccidn del texto de Laplace, concerniente a la perse- 
cuci6n de Galileo, que Hegel da en la FUosofta del Derecho, es 
igualmente palabra por palabra la de Hauff 

Esta 'dltima, aparecida en 1797, s61o pudo ser establecida segun 
la primera edicidn de la obra de Laplace, la del Cercle social. 
Ella estd “dedicada al ciudadano Charles-Frederic Reinhard, 


Hegel, Werke, ed. Glockner, t. 9, p. 136. 
p. ^dt^stems durch Peter Simon Laplace, Mitglied des 

A, . Nationalinstituts und der Commission wegen der Meereslange, 

em 'ranzosischen iibersetzt von Johann Friedrich Hauff, Fraiifurt 

“"lO ““d Wenner. 1797 (1 y II). 

^ YverKe (Glockner), t. VII, pp. 359-360, y Hauff, Darstellung.. 11, 


"d n, pp. 272-273.’ Qta le 

ea. ^-locKner, t. VU, pp. 359-380, nota. 


318. Trad, de 
e Hegel, Wci*e, 
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ministro de la Republica francesa en Hamburgo y miembro del 
Instituto Nacional de Francia, a mi amigo fraternal en serial de 
respeto y amor”. Y en una referenda, Hauff precisa que es el 
mismo Reinhard quien le ha ofrecido el texto original del Sts- 
tema del Mundo 

En 1797, Hauff (Johann Karl Friedrich) ensenaba matemdti- 
cas y fisica en Marburgo, pero desde hacia poco tiempo. Nacido 
en Stuttgart, en la misma ciudad que Hegel, cuatro ahos antes 
que 6\, habia proseguido sus estudios hasta 1790 en Tubinga, a 
donde Hegel mismo habia ido en 1788. No nos exponemos a la 
acusacion de temeridad si formulamos la hipotesis de que se 
conocieron. For otra parte, este matematico era sin duda pa- 
riente de otros suevos llamados Hauff con los que Hegel estuvo 
en relacion. 

Hegel utilize pues, a la vez, un libro de Laplace publicado 
por el Cercle social y una traduccion alemana fundada en 41. 
Se comprende el interns de esta confrontacion si se piensa que 
Hegel se consagraba en esta epoca a la traduccion de las Lettres 
de Cart, nacidas ellas tambien de la imprenta del Cercle social. 

Hauff tenia tambien a su cargo la traduccion de una obra 
cientifica de Lazare Carnot: sus R^lexions sur la Mitaphijsique 
du calcul infinitesimal Hay que senalar que esta traduc- 
ci6n^^ fue publicada en 1800, precisamente por Jaeger, donde 
Hegel habia hecho editar en 1798 sus Lettres de Cart. Hegel 
cita esta obra de Carnot en su Ciencia de la Logica y es 
conocida la admiraci6n que sentia por su autor. 

^Debemos precisar que Laplace Carnot y el editor Varen- 
trapp pertenecian a la francmasoneria? Podemos sin gran auda- 
cia suponer que tambien Hauff formaba parte con ellos. 

Pero la imprenta del Cercle social, fuera de las obras de su 
animador Bonneville y de las de Cart y Laplace podia ofrecer 
a Hegel otras producciones interesantes. Tiene a su cargo la 


12 Laplace, op. cit., trad. Hauff, pp. 3-4-5. 

18 Publicadas en Paris, Duprat, en el ano V. 

14 Betrachtungen iiber die Theorie der Infinitesinialrechnung, Frankfurt, 
Jager, 1800. 

1* Science de la Logique, trad. Jank^levitch. I. p. 283. 

16 Cf. Kloss, Geschieme der Freimaurerei fn Frankreich, p. 581. 

It Les lefons de L’Ecole Normale fueron tambien impresas en las im- 
prentas de ^nneville. 
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impresion de varias obras de L. S. Mercier, tales como las Fic¬ 
tions morales (1792) o esta pieza de teatro: Le Liberateur 
(.1797), que explota situaciones donde se expresan sentimientos 
semejantes en muchos aspectos a los que se encuentran en 
Montesquieu d Marseille 

Ella edit6 tambien numerosas obras del “Filosofo Desconoci- 
do”, Claude de Saint-Martin: Ecce Homo (1792), el Nouvel 
Homme (an IV), el Eclair sur Vassociation humaine (1797), el 
Crocodile (an VII). Hegel evoca a este extrano personaje en 
una carta a Niethammer del 3 de noviembre de 1810. El asunto 
de esta carta es la amenaza de supresidn del Cimnasio de Nu¬ 
remberg. Hegel declara que no puede concebir los motivos, pues 
no puede tratarse de falta de dinero. Despues, humoristicamen- 
te, contempla otra hipotesis para rechazarla a su vez: “Si el 
numero nueve debe tener ese poder mdgico, entonces segun 
Pitdgoras y tambien segun St. Martin {sic)y el numero diez es 
perfecto en un sentido muy superior” Es evidente que no es 
cuestion aqui de san Martin de Tours, “primero soldado roma- 
no, luego, en 392, obispo de Tours”, como lo cree el editor de 
esta carta jEl obispo de Tours ha estimulado la imaginacion 
de las multitudes por algo muy distinto a las especulaciones 
sobre el numero diezi Pero Claude de Saint-Martin, el “Filosofo 
Desconocido”, reformo la masoneria y “promulgo un nuevo sis- 
tema de diez grades repartidos en dos templos” No es des¬ 
conocido, por otra parte, el valor simbolico que los masones 
atribuyen al numero nueve, tres veces tres Claude de Saint 
Martin (1743-1808), discipulo de Martin Paschalis y de Jacob 
Boehme, habia pertenecido a la logia de los Fhilaleihes y a la 
de las Heuf Soeurs. Representa lo que podria llamarse el Ilu- 
minismo mistico. Hegel pone en juego el numero diez y el 
numero nueve, Pitagoras y Saint-Martin. Hay que destacar que 
esta humorada masonica esti dirigida a Niethammer. Este ul- 


, Ver abajo, segunda parte, capitulo II. El Cercle social publico tam¬ 
bien Le cUdeoant noble, de Mercier (1792) 

19 Briefe, I. p, 336. 

Register, p. 263. Si Claude de Saint-Martin es asimilado 
j j* obispo San Martin, en cambio, con Claude de Saint-Martin es con- 
lundido el onratobsta Antoine-Jean Saint-Martin, en una nota de la Razon 
en histot^ {Die Vemunft in der Geschichte, Hambourg, 1955. p. 160). 
i Wagonnerie, p. 1189, coluinna I. 
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timo estaba, como Hegel, vinculado a G. H. von Schubert, que 
debia traducir en 1812 VEsprit des choses de Saint-Martin. 
Ambos conocian tambien a Franz von Baader, que redactd un 
prefacio para esta traducci6n de Schubert. Pero Hegel estaba en 
relacidn con otros amigos de Claude de Saint-Martin, maestro 
y familiar de Bonneville. Este ultimo, a su vez, estaba vinculado 
a CElsner y habia ejercido influenclas sobre Victor Cousin ^4. 
Ademas Varnhagen habia traducido su Lettre sur la Revolution 
y habia elaborado una resena sobre su persona 2®. 

El Cercle social public6 tambien el Journal d’histoire naturelle 
(Paris, 1792-8), en el que escribieron, entre los principales pen- 
sadores de la epoca, los partidarios de la Revolucidn. 

Sylvain Mardchal, future colaborador de Babeuf, confid al 
Cercle social la edicidn de algunas de sus obras; el Almanack 
des Republicains (1793) y el Correctif d la Revolution (1793). 


Frafernidod o propiedod 

La preocupacidn por definir e instaurar una religidn nacional 
y medir, en esta perspectiva, la eficacia practica del cristianismo, 
la minuciosa confrontacidn del espiritu de las distintas religiones 
con el del mundo que les es contemporaneo, la propensidn a 
mezclar constantemente politica y religidn: todo esto caracte- 
riza los ensayos que Nohl, en 1907, reunid bajo el titulo de 
Escritos teoldgicos de fuventud de Hegel, cuyo genero literario 
parece tan dificil de determinar y a la vez tan original. 

Sin embargo, algunos franceses habian elaborado antes que 
Hegel una problematica muy vecina a la de este y habian esbo- 
2ado soluciones capaces, segun ellos, de conducir a una aplica- 
cidn practica inmediata. ^ titulo de sus obras presenta una 
particularidad muy destacable: convendria perfectamente a las 
obras de juventud de Hegel, mucho mejor en todo caso que el 
que inventd Nohl. En 1789 aparece en efecto el libro del abate 
Pauchet: La Religion nationale^^ y en 1790 el de su amigo 

Aug. Viatte, Les sources occuUes du romantisme. lUuminisme. Th4o- 
90phie. Paris. 1928, I. p. 189. 

2* Ibid., II, p. 24. 

2® Ibid., 11, p. 43. 

2® C. Fauchet, De la Religion nationale, Paris, 1789. 
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Bonneville: L’Esprit des Religions ^Hace falta recordar que 
Nohl titul6 a un conjunto de fragmentos de Hegel: Religion na- 
cional y cristianismo (Vdksreligion und Christentum) y que, en 
su edicidn, los ensayos o capitulos de Hegel tienen por titulo: 
El espiritu del cristianismo y su destino, El espAritu del judaismo. 
Como Fauchet y Bonneville, Hegel trata de la religidn nacional 
y del espiritu de las religiones. 

La semejanza de titulos e intenciones promete no obstante 
m^s que lo que resiste la comparacidn de las obras. Si bien 
quieren llegar al mismo punto, no es menos cierto que Fauchet, 
Bonneville y Hegel transitan por vias diferentes. No hay por 
que extranarse de la disparidad de itineraries cuando se buscan 
los puntos de encuentro 2 ®. 

Pero imaginemos que Hegel no ha leido los libros de Fauchet 
y Bonneville, antes de emprender las meditaciones que est^n en 
la base de las obras de juventud. Hegel consagra anos de bus- 
queda y reflexidn al problema de la religidn nacional, a la expli- 
cacidn del destino del cristianismo, a la historia de las diversas 
religiones y al examen de las relaciones del espiritu de estas 
con el del siglo, la civilizacidn y el pueblo. Estos estudios su- 
ponen una vasta documentacidn, una larga recoleccidn de hechos 
e ideas. Sabemos que Hegel lee mucho, que busca dvidamente 
lo que se publica en Francia. ^Es admisible que, en estas con- 
diciones, haya descuidado libros que llevan por titulos: La Re- 
ligidn nacional y El espiritu de las religiones, que haya omitido 
recoger sobre ellos informaciones precisas? 

Le era tanto mds fdcil obtenerlas cuanto sus relaciones de 


juventud se trabaron en un medio en que las obras de los 
francmasones y de los primeros revolucionarios franceses se in- 
troducian con facilidad. Y estas continuaron siendo leidas aun 
cuando rm cierto desencanto sustituyd, en el corazdn de los 
demderatas alemanes, a los entusiasmos de 1789. 


Superados por los acontecimientos, en su pais, los precursores 
y pioneros de la Revolucidn Francesa mantenian todo su presti- 
gio ante la elite alemana. Mientras los franceses se comprometian 
en los combates titanescos del 93, los alemanes mds avanzados 


M N. de Bonneville, De I’Esprit des Religions, Paris, 1790. 

Las relaci^es entre la doctrina de Bonneville y el pensamiento de 
Hegel serin el objelo de un trabajo ulterior. 
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sonal^an con el idilio del 89. Honraban a Mirabeau y a Sieyes. 
Los mas audaces adhenan a los girondinos. Pero la Montana los 
espantaba y dejaba estupefactos. 

En este juego complejo, Bonneville se sitija de un modo total- 
mente original. Sube con la primera ola y llevado por ella ex- 
tiende su reputaci6n hasta en Alemania. Mueve la curiosidad 
de los alemanes por sus rarezas pero tambi^n por su “cosmopo- 
litismo”, por su programa social muy avanzado y por su iguali- 
tarismo, necesariamente ut6pico ademds. A1 mismo tiempo los 
tranquiliza, por su timidez relativa en el dominio religioso. 

No se aboca a la religi6n con la radicalidad con cue lo habia 
hecho la critica filos6fica francesa, para auien aauella se reducia 
a una invenci6n enganosa de d^spotas y prelados. A1 contrario, 
le atribuye, en ciertas ocasiones, una influencia social venturosa, 
liberadora. 

Pero entonces. jau4 es lo cue explica la milenaria sordera de 
los hombres a la buena palabra? jOu^ poder diab61ico los 
arrastra. despu^s de haberla escuchado, a ohrar como antes, a 
continuar envidiandose, danandose y matandose los unos a los 
otros? 

Para Bonneville la resnnesta es clara e indndable; es la nro- 
niedad nrivada. ese verdadero “pecado original” que envenena 
las relaciones bumanas. Ella implica el egoismo, la competencia, 
la hostilidad entre los hombres. Mientras los tenea baio su vugo. 
^stos no tendran oidos para un mensaie de amor. Fratemidad y 
prooiedad se excluven recmrocamente. Bonneville cuiere unir al 
een^ro bnmano a “esta doctrina del amor oue es la rebVi'^n de 
la feliddad”asi ve 41 la supresion o al menos la limitaci6ii 
de la propiedad privada. 

Con este fin funda con su amigo, el abate Fauchet, el Cercle 
soc^nl. Este clnb no carecia de originalidad. Y va su nombre 
Puede narecer ins61ito. En tanto Hegel lo conoci6, recordemos 
el sentido que Bonneville le da, sentido cue no se devela es- 
pontaneamente puesto cue cree indispensable explicarlo con am- 
plitud. La palabra social toma acui una significaci6n normativa: 
se trata, no de lo que caracteriza a toda sociedad sino de lo que 

Le Harivel, 'Niccias de Bonnevitre, pr^-romantitjue et r^volutionnaire, 
Strasbourg, 1923, p. 7. 
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califica a la sociedad tal como ella debena ser: una sociedad ver- 
daderamente “social”, aquella donde reina la igualdad. 

En cuanto a la palabra drculo, era muy utilizada en el mundo 
masdnico pero tambidn habia sido empleada por los Iluminados: 
dstos llamaban “circulos” a las subdivisiones administrativas de 
su organizacidn. 

Para Bonneville, un Circulo social es la reunidn de hombres 
fratemales, iguales en derechos y bienes. Conociendo esta expre- 
sidn, ,jpodla Hegel ignorar el sentido especial del one la dotaban 
Bonneville y sus amigos? Se inspira quizds en ella cuando, al 
examinar lo que distingue la religidn y el amor, declara en El 
esptritu del cristianismo: “Un circulo de amor, un circulo de 
corazones (Em Kreis der Liehe, ein Kreis von Cemiitem. . .) oue 
remmcian reciprocamente a sus derechos sobre toda particulari- 
dad V no estdn unidos sino por una fe comdn v una esperanza 
comdn V en one sdlo el goce y la alegria constituven esta unani- 
midad del amor, es un pc^ueno Reino de Dios (Reich Gottes); 
pero su amor no es la religidn...”®^. 

Como es sabido, el problema de la incompatibilidad del amor 
V de 1^ prooiedad ocupa un amolio espacio en los escn^os del 
ioven Heed: no se trata s61o del amor sexual sino tambien de 
la fratemidad. Es precisamente esta ultima lo oue Bonneville 
y Fanchet se nrooonian instanrar graclas a medidas ienalitarias. 

Fntre frat-emidad v propiedad. el ioven Hegel vacila larga- 
mente. No se puede, dice, "servir a la vez a dos senores” (An 
einem Zweiherrendienst ist nicht zu denken)^-. Pero se puede 
dudar entre dos servicios y sufrir la propiedad conservando la 
nostalgia de la fratemidad. La propiedad se muestra despiadada 
para los hnmanistas aue se resignan a soportarla. Exige de ellos 
mnchos sacrificios. Como lo senala muy justamente Hyppolite, 
"la riaueza. la seguridad de la propiedad privada. es para Hegel 
el gran obst^culo a la voluntad general”. Hegel deberd transigir 
con este enemigo y aun ponerse a su disposicidn. por qu'4? 
Poroue el fracaso de tentativas como las de Fauchet y Bonneville, 
el olvido y la burla de la fratemidad, en una palabra, el fracaso 


30 designa Heeel la renuncia a toda propiedad privada. Cf. el texto 
p 1?^ esenios (Nohl, pp. 258-260). 

w T ^ c-WOT sur la Maconnerie (1784), traducido al aleman por Knigge. 

To «■ ti extensamente de los esenios. 

*2 Wont, p. 274. 
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de la Revolucidn Francesa, al menos tal como la habian sonado 
sus iniciadores, muestran que hay en el burgues de fines del 
siglo xvm algo que le impide ser ciudadano: es el propietario. 
Como lo dice aun Hyppolite de un modo excelente: para Hegel, 
“la Revolucidn Francesa revela la imposibilidad de considerar 
en el hombre s61o el ciudadano” 

Y sin embargo, es este ciudadano el que Hegel habia buscado 
apasionadamente, es a esta fratemidad a la que habia aspirado. 
No hablaria con tanta amargura del fracaso de los esfuerzos fra- 
temales si no condenara a quienes son su causa o el instrumen- 
to No es por cierto admiracidn lo que Hegel experimenta 
hacia los que destruyen la igualdad y el comunismo de las pri- 
meras sectas cristianas. Tampoco goza por la desaparicidn, en 
la comunidad cristiana, de lo que ella implicaba, en su origen, 
de fraternizacidn (j Hegel emplea en esta ipoca la palabra Fra- 
temisieren\)^^. 

Si rechaza en adelante la imitacidn en el mundo moderno de 
la bella Ciudad griega, si se aparta del amor cristiano y del 
comunismo evangdico, no es por disgusto u odio. Simplemente, 
pdginas de la historia ban sido vueltas y el bello sueno ya no 
puede ser actual. 

Antes de resignarse a este destino moderno —la propiedad —, 
Hegel habia examinado largamente todas las posibilidades de 
escapar a ella y sopesado las probabilidades de las diversas ten- 
tativas efectuadas en tal sentido. Habia de un modo general y 
refiri^ndose con preferencia a ejemplos antiguos. 

^Pero c6mo habria podido no pensar en las ruidosas tentativas 
contempor^neas que suscitaban un horror y una indignacidn tan 
vivos en algunos aristdcratas y en ciertos burgueses? 

De hecho, lo que irritaba a los enemigos de Bonneville y de 
Fauchet era el incontestable 4xito del Cercle social. Al llamado 
de este precursor de los clubes populares y plebeyos de la Revo- 
luci6n, las multitudes se reunian, hecho que vuelve tanto mds 
sorprendente el olvido en que aqu^l ha caido en el presente. 
A fines de 1790, la Federation des Amis de la Verite, creada por 

** J. Hyppolite, Etudes sur Marx et sur Hegel, 1955, p. 76, n® S. 

34 Nohl, pp. 167-168. 

35 Nohl, p. 169. El igualitarismo de Fauchet habia sido expresado una vez 
en esta contrasena: fratemiser les moyens\ 
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el Cercle socialy contaba con 3.000 miembros aproximadamente. 
A la primera de sus sesiones publicas asistieron cerca de 5.000 
personas. El publico del Cercle social se reclutaba entre las 
clases mds pobres de la poblaci6n de Paris. 

es lo que atraia a los plebeyos al circo del Palais-Royal? 
los inclinaba a la lectura de la Bouche de Fer y de los 
diversos escritos de Fauchet y Bonneville? Su igualitarismo, su 
reprobaci6n de la propiedad privada, su lucha contra la desigual- 
dad de las fortunas. Fauchet preconizaba transformaciones ra- 
dicales e intentaba justificarlas sobre todo por consideraciones 
de orden sentimental y religiose: el gusto de la fratemidad, la 
lecci6n del Evangelio. 

En este terrene, Bonneville lo acompanaba diligentemente. En 
cierta medida, 6ste se encontraba mcnos ligado a la religi6n que 
su companero que, sacerdote, despues obispo constitucional, ha- 
bia conservado segun parece una fe profunda y un indiscutible 
apego al catolicismo. Pero la religidn, en distintos grados, los 
influia no obstante a los dos. Elio explica en parte el destino de 
ambos. Estos hombres, cuyas ideas pollticas y sobre todo socia- 
les habrian debido colocarlos en la vanguardla de la Revoluci6n, 
adhieren al girondinismo y participan en una politica que frena- 
ba el movimiento. Fauchet terminaria en la guillotina; Bonneville, 
capturado con los girondinos, s61o pudo salvar su cabeza gracias 
a la contrarrevoluci6n termidoriana. Sin embargo no reneg6, ul- 
teriormente, de sus ardientes convicciones republicanas 

Las masas populares, por su parte, se habian apartado poco a 
poco de eHos. Seducidos primero por el igualitarismo proclama- 
do, por los discursos sobre una fratemidad en la que habian 
creido, ^•c6Tno habrian podido adherir mucho tiempo a esa rara 
mezcla de evangelismo y revoluci6n, de acci6n nositiva y gnos- 
ticismo extrano? Weiss caracteriza asi el grupo de los discipulos 
mas pr6ximos: 

AjCTinos comentadores de los escritos de juventud de HegeT, en par- 
ticular Dilthey y NoW, los refleren a un **pOr{odo teoWgico** del desarrollo 
del pcnsamiento del filosofo. Contra ellos, G. I^iikacs afirma la existencia de 
un periodo republicano". De becho —el ejempio de Bonneville lo muestra 
suiicfentemenle— el republicanismo mas decidido estS a veces intimamente 
unido, al contienzo de la Revolucion Francesa, a una exegesis atenta de los 
textos tecl6gicos. Fsta simbiosis ba sido encontrada en los espiritus mils 
audaces pero implica, evidentemenfp, en estas circunstandas, una concep- 
ci6n muy particular de la '‘teolog^a^ 
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De Bonneville fue, junto al padre Fauchet, uno de los fundadores del 
Cercle socied que, segun sus ideas, debia agnipar a todos los amigos de la 
verdad dispersos sobre el globo, y donde parecen en efecto darse cita los 
metafisicos m^s nebulosos y los fildsofos mas temerarios de Europa”^?, 

<jQue habria pensado Weiss de los escritos de juventud de 
Hegel si hubiera tenido la posibilidad de leerlos? ^.No habria 
colocado a nuestro fildsofo tambien entre estos “metafisicos ne¬ 
bulosos” y estos “fildsofos temerarios” dignos de interesarse por 
el Cercle social? Presentado el caso, jel joven Hegel no habria 
desmerecido a sus ojos la coleccidn! 

Los informes de los viajeros alemanes otorgan un extenso lugar 
al Cercle social, a La Bouche de Fer, a los Amis de la Viriti, ai 
las sociedades y periddicos que Bonneville fundd en compania 
del padre Fauchet Cuando Halem, francmasdn amigo de Bode, 
visita Paris en 1790, es introducido de inmediato por CElsner en 
los medios ligados al Cercle social y asiste a algunas sesiones de 
este club. Sin duda Halem no se siente enteramente seducido, 
pero al menos se interesa vivamente puesto que vuelve alii varias 
vces. Para juzgar sus apreciaciones, es necesario tener en cuenta 
la prudencia que se obliga a observar. No quiere comprometerse 
demasiado. £1 mismo coloca en exergo en la edicidn de sus 
Lettres, la advertencia: Dicenda tacenda callesl Es posible que 
no sea solo una mera aperiencia su critica al “misticismo” de la 
Bouche de Fer, el periddico de Bonneville, critica que reconoce sin 
reservas el cardcter razonable de los principios generales en que se 
inspira su redactor Pero, fustamente, lo que califica de “mis- 
tico” es ese tono y modalidad que Hegel tambien adoptard muy 
pronto en sus escritos de juventud. Brissot, amigo de Bonneville, 
le reprocha el estar “leno de las ideas de la Biblia y de la masone- 
ria”^®. Pero lo que suena como un semi-reproche en boca de 
Halem y Brissot, ^no se volveria un elogio, para el joven Hegel? 
.iNo aprobaria acaso este a Fauchet, comentando ante una gran 
multitud un pasaje del Contrato social de Rousseau? Halem evoca 

Biographic universdle (Michaud), Paris, 1843, t. V, p. 37. 

Halem, Blicke auf einen TheH Deutschlands, der Schweiz und Frank- 
reichs bcff einer Belse vom Jahre 1790, Hambourg, en C E. Bohn. 1791, II, 
p. 45. Traducci6n franoesa por Chuquet, Paris en 2790, voyage de Halem 
Paris. 1896. 

39 P. 209. n® I de la traducci6n del Voyage de Halem por Chuquet. 
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la traducci6n de Bode de los Jesuites chassis de la Ma^onnBriB. 
No dedica menos de dos cartas enteras (la octava y la decimo* 
septima) al Cercle social. Y su libro, mal recibido por los Annon* 
ces savantes de Gottingen, habia sido en cambio calurosamente 
aprobado por la Gazette litteraire ginerale de Schiitz y Loder y 
por la Bibliotheque gin^rale allemande. Hegel leia ambas revis¬ 
tas. Pero, ^le era necesario su estimulo para interesarse en una 
obra que daba las ultimas noticias de la Revolucidn? Obra por 
la que, una vez mas, quedaba vinculado a Bonneville. 


"Les Amis de lo Verite" 

Bonneville y Fauchet no colocan s61o al servicio del Cercle 
social su infatigable actividad de organizadores y publicistas. 
Son tambien los fundadores de la Confederation universelle des 
Amis de la Verite**. Este titulo pomposo debe retener nuestra 
atencidn. Es propagado por toda una literatura y en primer 
lugar por los Annales de la Confederation des Amis de la Verite. 
Halem atestigua, en 1790, la gran influencia en Paris de esta 
asociacidn cuyo mismo nombre proclama intenciones inter- 
nacionales; ella se quiere “universal”. En cuanto a la expresidn 
“amigos de la verdad”, que Bonneville emplea incesantemente 
para designarse a si mismo y a sus amigos, beredada sin duda 
de un movimiento masdnico particular (la Ordre des Philalethes), 
parece haber sido particularmente cara a los Iluminados y a los 
demdcratas alemanes. 

No podemos pensar en hacer aqui un repertorio de los em- 
pleos de la expresidn “amigo de la verdad” en Alemania a fines 
del siglo xvni y principios del xix. Pero algunos eiemplos bas- 
tardn sin duda para hacer surgir el matiz de significacidn que 
tomaba en ciertos medios. Designaba en general a los adversa¬ 
ries de un “oscurantismo” y de un “despotismo” a los que se 
acusaba de preparar sfempre “autos de fo contra todo amigo 
de la verdad Knigge habia publicado en 1795 el Manifeste 

• CoTifederaci6n universal de los Attiiros de la Verdad. (N.T.) 

40 Halem, op. dt, 11, pp. 40 . 48 , 165. 

H. voezt. Die det^sche Jakobinische Liferatur und Publizistik (1^ 
littirature et le fowmolwme focobins attetnands)-. Berlin. 1955, p. 227. 
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(Tune association non pas secrete mais tres puhlique des Amis 
de la V6rit6, de VHonnStetS et de Vordre public, adressi lews 
contemporains *** y quena efectivamente fundar una “Liga pu- 
blica de los Amigos de la Verdad” 

Baggesen, admirador ferviente del Iluminismo, cuyos ultimos 
representantes habia buscado en su larga gira por Alemania, por 
encarco de su protector, el principe Fred^ric-Christian de Schles¬ 
wig-Holstein —animado del mismo fervor—, calificaba a 4ste dc 
*"amigo de todos los amigos de la verdad”^^. 

Rebman*® comenzard asi un poema sobre la muerte de Knigge: 
**Amigo perseguido del Derecho y de la Verdad.. y sobre 
la tumba de Schroder, gran mas6n e Iluminado demdcrata, su 
viuda hizo grabar un epitafio aue comenzaba con estas palabras: 
“Al amigo de la verdad y del derecho.. 

En la misma epoca. el demrtcrata Frey propagaba las ideas 
revolucionarias en un “Circulo de bravos Amigos de la Verdad”*®. 
Pero va Volney, en su celebre obra rdpidamente traducida al 
alemdn mo se hacla llamar “Amigo de la verdad” por el 
Oenio de las Ruinas 

CRlsner. en todo caso. lector de la Chronique du Mois v asiduo 
visitante de las sesiones del Cercle social y de la Confederation 
des Amis de la Virite, no ignoraba ciertamente el sentido actual 
de la expresirSn nue utilizaba, cuando declaraba oue los “ami¬ 
gos de la verdad” deberian alegrarse de ver oue “el ciudadano 
de Frejus y el fil6sofo de Konigsberg crearon una cadena 


*2 Lp Forestipr, op. cif., p, 644. 

• Manifiesto de una asociaci6n no secreta sino muy -Dublica de los Amigos 
de la Verdad. de la Honestidad y del orden publico, dirigido a sus contem- 
pordneos. (N.T.) 

ryd., p. 645. 

Hans Schulz. Friedrich-Chrisfian Herzog non Schlestoig-Hohtein, Stut¬ 
tgart y Leipzig, 1910, p, 132. 

^6 En una carta a Niethammer, Hegel evoca a Rebmann como alguien 
tnuy conocido por los dos amigos, al menos de nombre (Briefe, II, p. 153). 

H Voegt, op. cit., p. 152. 

AHeemeine Deutsche Biogravhie, t. 32, p. 511. 

*8 T- Strei'and, Detcfschland, 1789-1815, Berlin, 1959, p. 85. 

*9 Ver abaio, seeunda parte, capitiilo 1. 

80 Las niinas, comienzo del capftulo V, en Oeuvres, p. 15: "jOh amigo 
de Ta verdad!” 

Sieyes, que perteneciA —recorddmoslo— al Cercle social y a los Amis 
de la Verite (ver Halem, op. cit., p. 167). 
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continua de pensamiento que va de las costas del Mediterrineo 
a las del Bdltico” 

En junio de 1822, Hegel rccibe la extrana carta de un des- 
conocido, Duboc, que desea trabar con el relaciones filos6ficas 
y que se presenta asi: “En la medida en que un hombre es 
capaz de conocerse y juzgarse a sx mismo bajo la envoltura 
terrestre, entonces yo me considero un amigo de la verdad” 
Este comerciante frances agrega que vive retirado cerca de 
Hamburgo, con su familia y con... sus “parientes en la verdad 
(Wahrheitsvertvandten)” 

For cierto, se puede expresar cl amor a la verdad sin incurrir 
necesariamente por ello en la sospecha de jacobinismo, masone- 
ria e Iluminismo.. . 

La cualidad particular de los Wahrheitsvenvandten de Duboc 
aparcce sin embargo cuando este revela su ferviente amistad 
con Reinhold, que morird en 1823 y del que editard algunas obras. 
Pues si hay un alemdn que conoce el sentido particular de la 
expresidn amigo de la verdad, es por cierto Reinhold. Heredero 
de las tradiciones masdnicas e Iluministas de Bode, amigo de 
Knigge, Relnhold habia desplegado una intensa actividad en la 
masoneria, durante toda su vida y tambien, al final de esta, 
en Hamburgo 

En su carta a Hegel, Duboc se refiere ademds a “nuestro Ber¬ 
nardino de Saint-Pierre”. Este, francmas6n tambien, habia co- 
laborado en sus comienzos, en las publicaciones de Bonneville y 
de L. S. Mercier 


**2 Droz, op. cit, p. 75. 

Briefe, II, pp. 320-322. 

M. Carrere traduce por: "mis hermanos en la verdad” {Correspondan- 
ce de He^el, II, p. 280), lo que, involuntariamente, confiere a este texto 
un aire mas mas6nico. 

Sobre esta actividad en Hamburgo, ver, por ejemplo, H. Schulz, 
pfiedrich-Christlan Herzog zu Schleswig-Holstein^ passim, y mds especial- 
mente, pp. 175-178. 

Ver Le Bien Inform^ (x>en6dico publicado en el Cercle social por 
onneville y L, S. Mercier), 1797, n^ 14, p. 2: Sur une houfeiUe jet^e d la 
^ yna carta a los directorcs, Bemardin de Saint-Pierre escribe: **S61o le 
en Le Bien Inform^ pero no en vuestro recuerdo. Sa- 
lua y rmtemi^d. De Saint-Pierre. P.S.: le ruego tenerme presente en el re- 
cuerdo de nuestros amigos comunes*\ Ver tambira Le Bien Informix 103, 

ro dL 179“’pp. 4054 “®’ 
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Duboc publicari en 1827 una pequena obra Hlosotica: De la 
dignite de Vkomme et de Vimportance de son sejour ici-bas comme 
moyen d’elevation morale^ dedie aux amis de la verite sans dis¬ 
tinction 

Persiste pues en esta expresion: “Amigo de la verdad”, y se 
comprende que Hegel le responda, respetando una distinci6n 
significativa: 

“Gracias a su primera carta, estaba contento de conocer a un caluroso 
amigo de la verdad (mit einem warmen Freunde der Wahrheit) y ahora, 
gracias a la segunda, a un conocedor de las formas eu que la filosofia se 
esfuerza por captar la verdad” 

Este intercambio de cartas inaugura la durable amistad de 
Duboc y de Hegel. Este, en 1822, al volver de los Paises Bajos, 
no dejaid de visitar en Hamburgo a su “amigo” Duboc que 
vendra a su vez a Berlin, invitado por Hegel: aqui Duboc 
tomard parte en la educacion del hijo de Altenstein 


Los lluminodos de Boviero 

La Orden de los Iluminados fue fundada en 1778, en Ingolstadt, 
por el presbitero Adam Weishaupt. Enemigo cncarnizado de los 
jesuitas, habia imaginado oponerles una sociedad secreta, s61ida- 
mente organizada. Se trataba de hacer triunfar contra los jesui¬ 
tas, particularmente influyentes en Baviera, la razon y la ciencia, 
la dignidad humana y la virtud, pero tambien una nueva orienta- 
ci6n politica. 

Con toda evidencia, Weishaupt no se habia inspirado solo en 
la organizacion interna de la ^ciedad de Jesus, sino tambien 
en la estructura y las costumbres de la francmasoneria. La meta 
final de la Orden no era revelada inmediatamente a los nuevos 


5"^ Bruxelles, 1827. 

® Sobre la dignidad del hombre y la importancia de su residencia terrenal 
como medio de elevacidn moral, dedicado a los amigos de la verdad sin 
distincidn. (W.T.) 

58 Briefe, II, p. 325. 

5» Briefe, II. pp. 366-367. 

Briefe, III, p. 270. 
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adeptos, pero les era descubierta de un modo progresivo, durante 
las ceremonias de iniciaci6n que daban acceso a grades cada 
vez mds elevados. Los miembros de la Orden no debian revelar 
publicamente nada de lo que aprendian de ese modo, ni de lo 
que se les ordenaba hacer. Se ocultaban bajo seud6nimos y 
usaban un lenguaje cifrado, 

Los planes de Weishaupt permanecieron siempre, segun parece, 
bastante confuses, pero su inspiracidn general presenta un cardc- 
ter “progresista” absolutamente innegable. Antes de elegir el 
tftulo de Iluminados, ^ino habia denominado Weishaupt a su 
organizacidn la Orden de los Perfectibilistas Este nombre 
constituia ya un programa, revelaba un proyecto de perfeccio- 
namiento, de mejoramiento de los hombres y de su sociedad e 
implicaba asi la posibilidad misma del progreso. De este modo, 
la organizacidn se situaba en la prolongacidn de las “Luces”. 
Visiblemente Weishaupt habia leido las obras masdnicas de Les¬ 
sing y aplicaba su leccidn. Intelectualmente seducido por una 
especie de anarquismo atemperado, combatia el principio mismo 
del Estado. Queria al mismo tiempo ensenar a sus discipulos el 
amor a la libertad, el respeto a los derechos del hombre. La 
verdadera moral, segun el, se encuentra en la ensenanza autentica 
de Cristo, que se confunde con la de la razdn y que debe volverse 
a descubrir eliminando todas las doctrinas religiosas intoleran- 
tes y opresivas. Si se piensa en la fecha en que estas cosas eran 
dichas, hay que reconocer que Weishaupt no carecia de audacia. 
Muchos politicos franceses, en 1789, no profesaban ideas tan 
osadas. ,iNo habia elegido Weishaupt, temerariamente, el nom¬ 
bre de Spartacus? 


Se mostraba en cambio mucho mds timido en lo que respecta 
a la eleccWn de los medios propios para realizar su programa. 
En realidad, contaba esencialmente con la educacidn. Creia que 
todo puede transformarse gracias a una buena educaci6n y en 
es^ reforzaba una corriente de opini6n ya muy poderosa, sobre 
todo en los medios mas6nicos. El sentimiento de que una buena 
mstruccion permite cumplir sin violencia las reformas sociales 
mdisp^sables, anim6 a muchos dem6cratas franceses, en tiempos 
de la Revoluci6n; pero tal sentimiento encontr6 una acogida aun 


81 Cf. Leopold Engel, Ceschichte des Illuminaten-Ordens, Berlin, 1906, 



HEGEL SECEETO 


63 


mds complaciente entre los alemanes. Las huellas del Iluminismo 
en la Pmsia de Hardenberg y de Altenstein, se encuentran quizas 
en este esfuerzo meritorio que aquella hizo para organizar la 
instruccidn publica —esfuerzo en el que Hegel y sus amigos 
participaron celosamente. 

El acento puesto por Weishaupt en la necesidad de una for- 
macion moral, de una educacion previa a toda accion politica, 
destacaba bastante bien el caracter totalmente reformista de su 
programa. Se lo acuso en seguida, muy injustamente, de tenta< 
tiva de subversion violenta. Fascinado por un ideal cuya realiza- 
cion exigia una revolucion, no era sin embargo revolucionario. 

Esto se ve en la eleccion de otro medio por el preconizado. 
No pensaba de ningiin modo encontrar en el pueblo un apoyo, 
o un medio de accidn y aun mucho menos en dar al pueblo la 
teoria de sus necesidades y de su practica. Pero se proponia 
conquistar poco a poco para su causa a individualidades de elite 
y a personajes influyentes. Se dirigia preferentemente a los so- 
beranos, ministros, funcionarios, escritores y artistas y, en tanto 
el futuro pertenece a la juventud, muy particularmente a los 
maestros que la forman. Se trataba para el de ejercer una in- 
fluencia sobre los espiritus. Los cuerpos, creia, seguirian; y aun 
los cuerpos constituidos. |Y hasta los gobiemosi 

Los lluminados limitaron al principio su proselitismo a Bavie- 
ra, donde reclutaron algunos encumbrados personajes del Estado, 
como Montgelas. Pero su influencia permanecia extremadamente 
reducida y precaria en el momento de recaer la eleccidn en la 
persona del baron de Knigge. 

Adolphe Francois de Knigge gozaba ya de cierta reputacidn 
literaria (aun se lee su Ugmang mit Menschen) y de una in¬ 
fluencia masonica segura. Trabo amistad con Weishaupt y su 
intervencion en la Orden fue decisiva. En 1780, bajo su propues- 
ta, la Orden decidio unirse a la masoneria, “infiltrarse’* y, de 
alguna manera, conquistarla. En adelante solo se admiten en la 
Orden masones llegados al grado de Maestro. Knigge se con- 
sagro con exito al reclutamiento de nuevos miembros. Se esfor- 
zaba en conquistar para la Orden a los venerables de las logias 
ya existentes, despues a los principales dignatarios de estas lo¬ 
gias y, por ultimo, cuando todo triunfara, esperaba ver la “caida* 
logias enteras en el Iluminismo 

El exito alcanzo alguna amplitud. Se estima generalmente 
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que los Iluminados contaron con cerca de 2.500 miembros 
Este numero es particularmente notable si se admite que los 
Iluminados cuyo nombre se ignora eran semejantes a los que 
fueron pronto desenmascarados, alrededor de cincuenta. Sena- 
lemos algunos entre ellos: el filosofo Feder, cuyas obras leia y 
apuntaba el joven Hegel cuidadosamente los celebres filo- 
sofos y periodistas berlineses Nicolai, Biester, Godike; Reinhold, 
amigo y maestro de Duboc, al que Hegel estimo siempre, y 
Jacobi, del que se hizo amigo en Munich; Herder, Wieland 
y Goethe, quien fue amigo de Hegel durante la estadia del 
filosofo en Jena; Schlosser, el historiador, cunado de Goethe; 
Komer, amigo de Schiller; Mauvillon, el teorico militar, colabo- 
rador de Mirabeau; Bottiger, uno de los Iluminados m^s fer- 
vientes, al que Hegel permanecio unido toda su vida y al que 
visitaba en compania de su protector en Berlin, Johanes Schulze, 
41 mismo mas6n muy active; Zacharias Werner, y tambien Stol- 
berg antes de su conversion al catolicismo y su pasaje a la 
reaccion politica; los pedagogos Campe y Pestalozzi; Mozart y 
el autor del libreto de La flauta mdgica, Schikaneder; Leuchsen- 
ring, amigo de Forster, de Schlabrendorff y de CElsner, protegido 
de ese conde de Hesse-Homburgo, Iluminado tambien, que fue 
como el padre adoptive de Sinclair, companero de juventud de 
Hegel; Charles-Auguste de Saxe-Weimar; Dalberg, future pri- 
mado de Alemania y principe soberano de Franefort; Montgelas, 
jefe del gobierno de Prusia en mementos en que Hegel recibe el 
ofrecimiento de una cdtedra de profesor en Berlin 

Algunos franceses participaron en el movimiento. No solo 
Bonneville, sino tambien Fauchet, Brissot, Mirabeau, Talleyrand. 

Cierto numero de personalidades universitarias y politicas fue¬ 
ron acusadas ademds de haber pertenecido a la Orden, sin que 
ello pueda establecerse con plena certeza. Las senalamos en 


*2 Esta fue, en particular, la suerte de la logia Einigkeit, en Franefort, 
despues del deceso del venerable J. P. Gogel, su sucesor Du Fay 
adhirio al Iluminismo. Hegel ha entrado en estrecho contacto con numero- 

logia: ver mas adelante, capitulo VIII. 

^i® op. cit., p. 399. 

:: Dokumente. pp. 55 . 8 I. 

H^denberg fue conquistado al Iluminismo, en 1784, Knigge 
grande adqulsicidn” {citado por Rossberg, Frei- 
Politffc jfn Zeitdter der franzdsischen Revolution, Berlin, 1942, 

p. dU J. 
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tanto han jugado un papel importante en la vida de Hegel: 
Creuzer, J. P. Richter, los profesores Boeck, Thibaut y Thiersch, 
asi como Niethammer e incluso Tieck 

Los documentos originales concemientes al lluminismo bdvaro 
son bastante dispares. Estin constituidos en general por los pan- 
fletos y denuncias que ocasionaron su hundimiento a partir de 
17S3. I^os reaccionarios bivaros se desataron contra los llumi'* 
nados, a los que acusaban de ateismo, anarquismo, conspiraci6n. 
Consiguieron desencadenar contra ellos persecuciones oficiales. 
Montgelas fue desinvestido de sus funciones Weishaupt fue 
destituido de su cdtedra de profesor y debi6 huir al extranjeroj 
los miembros conocidos de la Orden sufrieron todos vejaciones 
arbitrarias. Se les acus6 de todos los crimenes, cuando en reali¬ 
dad apenas habian expresado intenciones, sin pasar nunca a la 
accidn. Fero el poder sentia todo el peligro de que hombres 
pacificos soharan sin trabas con la libertad, la igualdad y la 
fratemidad. Y los persigui6 con furor. 

Aplastado en Baviera y destruido hacia 1785 como organiza- 
ci6n, el movimiento iluminista persistid esporddicamente en el 
extranjero y por ejemplo en Saxe, donde Bode le conservd un 
resto de vida; o aun en Weimar y en Francfort. Pero puede 
decirse que despues de la disolucidn de la organizacidn misma, el 
espiritu del lluminismo continud animando a los alemanes mds 
lucidos y mds audazmente reformistas. 

La represidn ciega y excesiva de la que los Iluminados habian 
sido victimas hizo de ellos una especie de simbolo de la lucha 
contra el oscurantismo y la tirania. Fero el estallido de la Revo- 
luci6n Francesa provocd una reinterpretacidn y una radicaliza- 
ci6n del sentido que la opinidn publica daba retrospectivamente 
a la empresa de aquellos. 

Recibida primero en Alemania con simpatia o estupor, segun 
los medios sociales y sus inclinaciones propias, la Revolucidn 
Francesa va a suscitar progresivamente la desconfianza, despues 
la hostilidad cada vez mds grande de aquellos que se sienten 
^menazados. Salido de los soberanos y sus cortes, el movimiento 
de resistencia a la Revoluddn va a extenderse poco a poco a 

Le Forestier, op. cit., p. 711. 

Ibid., p. 709, 4. 

Volveria al poder en 1799, paja hacer triunfar en la politica bdvara 
especie de desquite de los Iluminados. 
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toda la nobleza, a la burguesia, y aun a esos intelectuales que 
habian aceptado tan calurosamente las divisas de libertad, igual- 
dad y fratemidad. Se desencadenara entonces contra la Revolu- 
ci6n una campaiia encamizada de denuncia y calumnia a la que 
s61o se opondran algunos espiritus libres, aislados de la masa 
del pueblo. Esta campana antirrevolucionaria y antifrancesa se 
injertara en el movimiento antiiluminista: Iluminismo, jacobinis- 
mo y francofilia se encontraran entonces confundidos en la misma 
reprQbaci6n. £, inversamente, los amigos de Francia, los ulti- 
mos defensores del ideal revolucionario, se reclutaran entre los 
antiguos Iluminados y sus herederos espirituales. La simple evo- 
caci6n de los nombres de Knigge y de Rebmann basta para 
mostrarlo. 

En la exaltaci6n del gran movimiento de reaccidn contra la 
Francia revolucionaria, naci6 aquella acusacidn fantastica, im- 
puesta a la creencia de la opini6n publica alemana por una pro* 
paganda tenaz: {el Iluminismo bavaro es la verdadera fuente 
de la Revoluci6n Francesa 

Para justificar esta acusaci6n segun la cual el Iluminismo ex< 
port6 a Francia su espiritu de anarquia e impiedad, la reacci6n 
debe designar exportadores. Fuera de Mirabeau, que Ilega a 
Alemania en 1786, descubre uno en la persona de Bode que, 
poco antes de la Revolucidn, habia vuelto a Paris en compania 
de Busche y habia colaborado alii con Bonneville. Y Bonneville 
se vuelve pronto un agitador, un publicista revolucionario, el 
fundador del Cercle social. 

Estas acusaciones y denuncias fueron propagadas en particular 
por dos folletos de Gochhausen y de Grollmann, ambos apareci- 
dos en 1793 en Francfort, en la ciudad a la que Holderlin llegara 
en 1796 y Hegel en 1797. Hegel no ignoraba por cierto la exis- 
tencia y el destino del Iluminismo bdvaro, pues este era conocido 
en toda Alemania. (iNo habia jugado un papel importante en el 

Sobre este punto podr4 consultarse: Droz, op. cit., quinta parte, cap. I, 
y la tesis de M. Le Forestier, Les Illumines de Baviere et la Franc-Magonnerie. 

Un famoso opiSsculo de denuncia antiiluminista nos da un ejemplo de esta 
imputacidn: “No son los franceses los inventores de este gran designio de poner 
el mundo cabeza abajo; tal honor cotresponde a los alemanes” {Las nuevaa 
tareas de Spartocus-Weisshaupt y Philon-Knigge en la Orden de los Ilumina- 
dos. an6nimo, en alemin, Munich, 1794, p. IX). 
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asunto Fichte, en Jena, la sospecha de lluminismo? Las acu- 
saciones de libre pensamiento, jacobinismo e lluminismo van 
juntas. Los corresponsales de Hegel aluden a veces a ello. 
Schelling le escribe, en una carta de enero de 1796: “Se plan- 
tean aqm y alld cuestiones a mi respecto; si soy democrata, 
Aufkldrer, lluminado, etc.” "'K Hegel, condiscipulo de Schelling, 
sabe muy bien que este es, en esa epoca, el menos democrata 
y Aufldnrer... 

Pero tampoco puede dudar de que sea lluminado, en el sen- 
tido de que todos los democratas alemanes de esta epoca per- 
manecen unidos a la memoria, a las ideas y a los secuaces del 
lluminismo bdvaro. En una carta a sus padres, Schelling relata 
asi la etapa en Heidelberg en el curso de un viaje efectuado en 
1796: “Queria adem^s visitar al consejero consistorial Mieg, para 
quien, en Heilbronn, se me habia dado una comision, pero me 
comunicaron que no lo encontrare en su casa y que debo ir a 
lo del profesor Wedekind. jTanto mejor!, pense. Tenia mucha 
curiosidad de conocer a este ^timo, porque se distinguio en el 
dominio del derecho natural y por esta causa fue perseguido” 

Mieg es ese lluminado que introdujo a Pestalozzi en los secrc- 
tos de la Orden"^®. En cuanto a Wedekind, lluminado y franc- 
mason, companero de Forster, se cuenta entre los revolucionarios 
alemanes mis decididos 

Precedentemente, Schelling habia aludido a las “sociedadcs 
secretas” consagradas a la propaganda democrdtica y revolucio- 
naria, pero, desgraciadamente, la pigina de la carta esta arran- 
cada precisamente en este lugar, sin duda por los destinatarios, 
que quisieron hacer desaparecer un pasaje en particular peli- 
groso'^®: en la continuacion de esta correspondencia, Schelling 
recordard las "recomendaciones paternales sobre la prudencia en 
las cartas” 


70 Ver Droz, op. cit., p. 272. El suegro de Fichte, el medico suizo Rahn, 
ha pertenecido efectivamente a la Orden. 

Briefe, I, p. 35. 

72 Auj Schellings Leben, editado por G. L. Plitt, Leipzig, 1869-1870, 
t. I. p. 100. 

78 Roisberg, op, cit, pp. 68 y 82. Ver tambi^n Le Forestier, op. cif,, 

p. 220, 2. 

74 Ver abafo, p. 110. 

75 Aus Schellings Leben, p. 97. 

70 Ibid., p. 117. 
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llustrodos e lluminodos 

En la carta que acabamos de mencionar, Schelling emplea la 
palabra lUuminat para designar al miembro de la secta del Ilu- 
minismo. Pero otro termino aleman era tambien corrientemente 
utilizado en el mismo sentido: der Erleuchtete. 

Presentaba la ventaja del equivoco pues significaba igualmen- 
te, segun las necesidades, Uustrado [eclaire] en el sentido de la 
filosofia de las Luces, e iluminado [iUumine], ya sea en el sen¬ 
tido mistico o religioso, o de miembro de la Orden de los Ilumi- 
nados de Baviera. 

En tanto el termino era no obstante usado, bajo la presion de 
la actualidad, mds a menudo para designar un Iluminado de Ba¬ 
viera, los escritores preferian evitar toda confusidn, reservando 
la palabra aufgekldrt para calificar a un hombre Uustrado tocado 
por las Luces, por la Aufklarung, aun cuando el Iluminismo re- 
presentara tipicamente el cumplimiento de la Aufklarung. 

Hegel llega a elegir las palabras Erleuchtung y erleuchtet para 
indicar una operacion que no parece tener relaciones con el 
Iluminismo bavaro 

Podriamos sin embargo presentar numerosos textos de la epoca 
en los que la palabra Erleuchtung es empleada mas especial- 
mente por los Iluminados, los francmasones y sus amigos, por 
ejemplo por Bode y Schiller'^®. 

Asi el Landgraf de Hesse-Cassel recordara en sus Memoires 
los avatares de “la nueva asociacion [...] que se llamaba los 
Iluminados (welche stch die “Erleuchteten’ nannte)”*® y Hans 
Schulz, en su biografia del duque Frederic Christian de Schles- 

® Tradudmos "^dair6” por Uustrado e “illuming” por iluminado. (N.T.) 

por ejemplo, Nohl, p. 164, p. 313: “Er wird von einem Licht 
erleuchtd - La palabra "erleuchtet” es empleada en el sentido de Uustrado, 
a proposTto de Galileo, en la traduceion del lexto de Laplace citado por Hegel, 
rilosofia del Derecho, en Werke (Glockner), VII, p. 360, fin de la nota. 

J. J- Qirirt, von Bode, Gedanken iiber die Verfplgung der Illuminaten 

sobre la persecucion de los iJumin^os en Baviera), 

1 I SO> P« 

T9 En la Sendung Moses, Schiller habla de los erleuchieten Manner. 

80 atado por Rossherg. op. cit., p. 76. 
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wig-Holstein, hablando de los Iluminados, estableceri la sino- 
nimia: Die lUuminaten, die Erleuchteten^^. 

Sus adversarios retoman la misma palabra para estigmatizarla. 
El mismo Leopold Stolberg, en su tan celebre oda Cassandra 
(1796), exclamaba: 

jOh, miradlos todavia 

que hipocritas traidores, 

miradlos a los ojos fijamente, 

he aqui los Iluminados (den Erleuchteten)^H 

^No quiere (Eisner dar a entcnder nada cuando, en 1794, es¬ 
cribe en sus Bruchstiicke? i 

"Pienso en el decreto sobre la Ubertad de cultos, decreto que hace honor 
al espiritu pujante (Siey^) que lo concibi6 y al espiritu sutil e iUistrado 
(Antoine Talleyrand-Perigord) que, desarrolldndolo, sac6 de el una amplia 
y sabia ensenanza para el pueblo** (dem feinen und erleuchteten Ceis- 

Contrariamente a su hdbito en esta obra, es (Eisner mismo 
quien subraya el adjetivo erleuchtet y califica asi a Talleyrand, 
al que todos consideran como antiguo integrante de la Orden 
de los Iluminados de Baviera. Es evidente que, por esta palabra 
subrayada, no quiere designar aqui simplemente a un hombre 
ilustrado en el sentido ordinario del termino. 

Hay palabras que se evita emplear en su significacion corrien- 
te porque el uso contempordneo les da una significacion especial, 
aberrante o peligrosa. Indudablemente es el caso de la palabra 
Erleuchtet en la epoca de Hegel. 

Pues el gran temor despertado por el movimiento ilnminista 
no se apaciguo rdpidamente. 

Un informe de policia revela que el profesor Thiersch, colega 

H. Schulz, Friedrich Christian Herzog zu Schleswig-Holstein, Stuttgart 
y Leipzig, 1910, p. 69. 

82 “O sehet doch 

Noch ietzt den gleissenden V'erratem 
Seht den Erleuchteten grad in's Auge!” 

(Eisner, Bruchstiicke aus den Papieren eines Augenzeugen und unpar- 
teitschen Benbachters der Franzosischen Revolution, s. 1. 1794, p. 79. 
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de Hegel en Munich y amigo, estaba secretamente vigilado du¬ 
rante su estada en Paris en 1813 porque era sospechado de Ilu- 
minado; y que el Imperio napoleonico acusaba a los Iluminados 
de haberse vuelto antifranceses 

Pero Le Forestier, que senala esta sorprendente vigilancia po¬ 
licial ejercida sobre el apacible filologo aleman, no indica lo quo 
es aun mas sorprendente: que la sospecha policial no era quizas 
absurda 

En Alemania, la desconfianza antiiluminista persistio largo 
tiempo entre los adversaries del liberalismo y el principe de 
Hardenberg, jefe del gobiemo prusiano, que habia pertenecido 
a la Orden de los Iluminados y que protegia a los antiguos ini- 
ciados, era siempre vivamente criticado a causa de esto. 

Altenstein se mostraba, en el gobierno, como uno de los mas 
fieles apoyos del "partido” de Hardenberg y, en la Universidad 
de Berlin, animaba a los liberales. Cuando Niethammer, tambien 
acusado de Iluminismo escribe a Hegel que piensa reunirsele 
en Berlin y que Altenstein pregunto a Jacobi (antiguo Ilumina- 
do) por el —Niethammer—, puede preguntarse si no emplea 
deliberadamcnte la expresion ein erleuchteter Minister ®® para 
designar al ministro prusiano de Instruccion Publica. 


Le Forestier, op. cit., p. 714. 

Sobre la actividad politico-masonica de Thiersch, ver el articulo: Pro¬ 
fessor Thiersch und die Freimaurerei in Baiem, en Historische potitische Blat¬ 
ter, 1807, n, pp. 68-72. 

8 ® En 1816, L. de Haller, filosofo de la Restauracion que Hegel critica tan 
duramente en su FUosofta del Derecho, tronaba aun contra el Iluminismo 
(cf. Le Forestier, op. cit, p. 693). 

8 ^ Lo que nos importa aqui es, mds que su pertenencia real a la Orden, 
la acusacion lanzada contra Niethammer y que, fundada o no, debia impo- 
nerle oierta linea de conducta. Un documento de la policia francesa coloca 
a Niethammer, con Thiersch y Anselmo Feuerbach, entre los Iluminados 
(cf. Le Forestier, op. cit., p, 711). Le Forestier subraya con raz 6 n el caricter 
cOTj'etural y aun fantasioso de las indicaciones proporcionadas por el espia 
1 <1^^® establece este documento. Sin embargo, a nuestro entender, al 

laao de eiTOTes groseros e invenciones fantisticas, contiene tambien indicacio- 
Ms plausibles. En lo que concieme a Niethammer, no pticde olvidarse que 
Coethe, Fichte y Jacobi y ademis que, en 1792, por incitacion 
^ ^ tenlio de masoneria e Iluminismo, intervino de 

wyJante controversia. masonica traduciendo ^ alemin rHistoire 
V' de Vertot {Geschichte des Malteserordetif, con un 

aJ traduce: "un ministro ilustrado” {Corres- 

pondance de Hegel, II, Parfs, 1903 p jggj 
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El propio Hegel, en la carta en que hace homenaje a Har- 
denberg de su Filosofia del Derecho, ^califica por mera inad- 
vertencia de “ilustrado” (erleuchtet) al gobierno de Su Majestad 
prusiana 


Los fvergetes 

Se sentira mejor cual era el clima politico en que Hegel medi- 
taba durante su estada en Suiza, cuando se sepa que en la epoca 
en que se relacionaba con CElsner, este era vigilado al menos 
por dos policias: la policia suiza que procedio inmediatamente 
a su expulsion y la policia prusiana. Pero hay lugar para pensar 
que las policias franccsa, austriaca e italiana se interesaban tam- 
bien en el. 

El 7 de junio de 1794, el residente prusiano en Suiza, Marval, 
dio a conocer a su gobierno que su “hombre de confianza” habia 
espiado a los emisarios revolucionarios K. E. CElsner, J. G. Kerner 
y Gorani durante una comida en Berna: “Estos hablaban de 
una conspiracion urdida en Berlin. Habia que apresurarla, pues 
era importante*^ 

Tuvimos ya ocasion de hablar del revolucionario suevo J. G. 
Kemer En cuanto al revolucionario italiano Gorani, amigo 
de Beccaria, refugiado en Francia, estaba dedicado a una la¬ 
bor de agitacion politica en los paises extranjeros. Escribia 
Lettres audaces a los distintos soberanos, las publicaba e inten- 
taba propagarlas mds alld de las fronteras francesas. 

No nos asombraremos de comprobar que algunas Lettres de 
Gorani fueron publicadas en el Cercle social y destacaremos, 
una vez mas, los lazos de (Eisner con los miembros y amigos de 
este club. 

La actividad de Gorani no era desconocida por Hegel, puesto 
que Minerva editaba frecuentemente la traduccion de sus es- 
critos 

Briefe, II, p. 242. 

Archives secrites de VElat prussien {Rep. II, N® 91, France, Varia 
Publico) se^n Rossberg, op. cit., p. 209. 

01 Ver abajo, cap. I, p. 17. 

02 Lettre au roi d'E^spagne, Paris, 1-3-1793, Cercle social. 

00 Ver Minerva, noviembre de 1792, pp. 1 y 91; diciembre de 1792, 
p. 15. CElsner hace el elogio de las Lettres de Gorani en su ensayo sobre 
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Poco despu^s de su encuentro en Bema con (Eisner, Gorani, 
acusado sin duda justamente de querer volver a Italia para 
desarrollar alii la propaganda revolucionaria, fue tambi^n ex- 
pulsado de Suiza, por intervencidn del enviado de Austria. 

Rossberg, que cita el comunicado del espia prusiano acerca 
de la conversaci6n de (Eisner, Kerner y Gorani, y que es habi- 
tualmente tan malignamente hdbil para descubrir las influencias 
extranferas, nias6nicas y revolucionarias en la vida politica inte¬ 
rior alemana, omite senalar una coniuncii^n de hechos que es 
dificil considerar como una simple coincidencia. 

jEn momentos en que los tres revolucionarios evocaban en 
Bema una conjuracidn urdida en Prusia, 4sta se tramaba efec- 
tivamente! Puede preguntarse si (Eisner no estaba al corriente 
—y en verdad no habria nada de extrano— de los esfuerzos 
intentados en esta fecha por ciertos revolucionarios prusianoi 
para volver mds activa la Orden de los Evero^es. 

El asunto comenz6 en 1791 y termind en 1796. La asociacidn 
secreta de los Ever^^es habia nacfdo en Silesia. .»Sus funda- 
dores? Hombres muy conocidos: Zerboni, alto funcionario pru¬ 
siano. poeta en un momento, librepensador, admirador de la 
Revolucidn Francesa; Hans von Held, escritor revolucionario co- 
nocido; von Leipziger, oficial y critico militar; Contessa, a la vez 
comerciante y poeta; y el cdlebre mas6n Fessler, sospechoso 
de todos los gobiemos de los Estados en que intentd establecerse 
y redactor de los estatutos de la organizacidn cuyo cardcter ilu- 
minista habia discemido perfectamente 

Enteramente sobre el modelo de la Orden de los Iluminados 
de Baviera, recientemente disuelta, Zerboni y von Leipziger, ini- 
ciadores del movimiento, miembros de la logia mas6nica de 
Glogau, habian decidido fundar la nueva Orden secreta®". To- 
dos los fivergetes eran amigos de Francia, hostiles a la guerra 
de intervenci6n contra la Revoluci6n, favorables a una demo- 
cratizaci6n y a una purificacidn de la vida publica. Aunque 
algunos de ellos, como Contessa, tuvieron expresamente la in- 


Pederico el Grande (cf. Pditische Denkumrdigkeiten aus (Eisner's Schriften, 
Bremen, 1848, pp. 16-17). 

Leenhoff y Posner, Internationales Preimaurerlexikon, Zurich, s.d. art. 
Evergeten, col. 4M. Es el mismo Fessler que intercambio con Fichte una 
lamosd coiTCspondcncia masdnica. 

All^emeine Deut9che Biographie^ t. 45, p* 89, articulo Zerboni. 
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tenci6n de preparar una revoluci6n cedieron en general a la 
inclinaci6n ^ la mayoria de sus contempordneos alemanes y se 
reunian, sin duda secretamente, pero mds para discutir que para 
actuar. 

Sin embargo, en 1795 fundaron un nuevo organismo, un “Tri¬ 
bunal de la Sainte-Vehme”, encargado de denunciar publica- 
mente los abuses y fechorias del absolutismo y las consecuencias 
danosas de la ausencia de libertad politica. 

Zerboni tuvo la audacia de enfrentar directamente al ministro 
Hoym, encargado de la represidn de los movimientos populares 
en Silesia. T.a busqueda policial efectuada en esta ocasidn con- 
dufo al descubrimiento de la sociedad secreta, al arresto de casi 
todos los "Evergetes y a la condena de los principals de ellos a 
pesadas penas de prisi6n. Ademds, el “complot” de los Everg^tes 
sirvi6 de pretexto para medidas oficiales de restricci(^n de la 
actividad mas6nica, promulgadas en el Edicto de 1798 

La censura habia intentado diluir todas las informaciones sobre 
los Everg^tes, su proceso y su condena. A pesar de ello, las 
noticias se propagaron lo suficiente y el publico progresista tuvo 
a los condenados por mdrtires de la libertad. Este caso contribuyd 
mucho a debilitar mds el prestigio de Federico Guillermo II. 

Quizds Q^lsner habld con Hegel en Bema de los Everg^tes. 
En todo caso. el complot habia sido publicamente desenmasca- 
rado cuando Hegel hizo editar su traduccidn de las Lettres de 
Cart en 1799, y nuestro fil6sofo tuvo pronto en Jena todas las 
posibilidades de informarse de una manera mds completa sobre 
esta conspiracidn. 

Aunque se trata de acontecimientos algo posteriores al periodo 
que nos interesa principalmente aqui, no serd inutil evocarlos 
sumariamente: muestran que Hegel sigui6 siendo fiel al medio 
social y politico v a la corriente ideol6gica cuya influencia recibid 
durante sus estadas en Tubinga, Bema y Franefort; ellos subrayan 
tambien la importancia de esta influencia. 

En Jena, donde residird de 1801 a 1807, Hegel se vinculard 
muy estrechamente con el librero Frommann. Este probard x>or 
Su actitud, mds Que por sus palabras, que es en ese momento el 
mejor amigo de Hegel, conocedor de sus problemas mds intimos. 

»« lUd., p. 90. 

C. Leenhoff y Posner, loc. dt., y, sobre la Orden de los Everg^tes, en 
Reneral, Droz, op. cit., pp- 96-97. 
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En particular, cuando nazca el hijo ilegitimo de Hegel, ayudard 
al fil6sofo a superar graves dificultades. No s61o aceptard ser 
el padrino del pequeno Louis Hegel, sino que, cuando Hegel 
abandone Jena, se encargard de dirigir la educacidn del nino. En 
cierta medida, puede decirse que Hegel, en Jena, se integrd a 
la familia Frommann. 

Karl Friedrich Ernst Frommann (1765-1837), a la manera de 
los grandes libreros de la epoca, que intervinieron tan eficaz- 
mente en la vida cultural y politica, no se consideraba un simple 
comerciante. Su vida, bastante agitada, lo babia puesto en rela- 
ci6n con los mds grandes representantes del arte, la ciencia y 
la filosofia. 

Su padre era aquel francmasdn que habfa conquistado para la 
causa mas6nica al conde de Schlabrcndorff, ese admirador apa- 
sionado de la Revolucidn Francesa oue se establecid en Pan's, 
acogi6 alK a todos los alemanes revolucionarios y manfuvo rela- 
ciones estrechas con Reinbard, Forster, Kerner, Guillermo de 
Humboldt, Leuchsenring. G^dsner, a nuienes presentd a sus ami¬ 
gos franceses, Brissot, Condorcet y Siey^s 

Frommann mismo, buerfano muy tempranamente, babia de- 
bido a la protecci6n de los amigos de su padre la posibilidad 
de establecer, despues de dificiles comienzos, una empresa de 
edici6n. La lista de las personas aue frecuent6 en este periodo, 
en Berlin, babia por si sola: Mvlius, Vieweg. Gedike, Biester, 
Teller, Spalding, Zbllner. Dobm, Reicbart Ebel. etc. Todos ma- 
sones e Iluminados, o casi. Entre ellos, el meior protector, aquel 
al que guard6 la mds fiel gratitud: Nicolai®®. 

La libreria Frommann public6 numerosas obras destinadas 
a los masones y, entre ellas, una curlosa novela, Les mines pres 
du lac de Montague, debida sin duda al propio Frommann. que 
exponia a su modo los principios de la liga de los fiverg^tes. 

He aqui la gran aventura de la vida de Frommann: particip6 
activamente en la Orden de los 'EverfiHes. 

Los fiverg^tes, en 1796, fueron casi todos perseguidos por la 
policia y la justicia prusianas, comprendido Fessler. Frommann, 
no se sabe por que, escap6 a esas persecuciones. Quizd sim- 


Sobre Scblabrendorff, ver Droz, op. cit., p. 52 y la Correspondance 
(Elmef-Vamha^en. 

8® J. Frommann, Dos Frommannsche Haas und seine Freunde {La casa 
Frommann y sus amigos). Stuttgart, 1889, pp. 11-18. 
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plemente porque se habia eclipsado a tiempo y porque, incluso, 
habfa decidido instalar fuera de Prusia su empresa editora. Si- 
gui6 siendo siempre amigo de Fessler quien, a prop6sito de estos 
sucesos, recordaba mds tarde “su fntima uni6n con Fischer, Hein¬ 
rich, Frommann" 

En 1797, Frommann se traslad6 a Hamburgo y alW conoci6 a 
Jeanne-Charlotte Wesselhoft, que pronto seria su mujer. fista 
era hija del pedagogo Wesselhoft, amigo de Klopstock, Bode, 
Schroder, Reimarus, Knigge y Reichardt. 

M4s tarde, despues de su establecimiento en Tena, Frommann 
fue muy amigo de Goethe, Reinhard y Knebel. Conocia tam- 
bien a Fichte y a Reinhold. 

El hermano de Mme. Frommann, J. K. Wesselhoft, vino a su 
turno a establecerse en Jena, donde se asoci6 con Frommann. 
El duque de Weimar establecerd en casa de aquel la imprenta 
secreta de la logia Amalia 

Despues, la cunada de Frommann, Jeanne-Sophie Bohn, viuda 
del celebre librero se instal6 tambien en Jena, en 1807, con 
sus dos nines. 

Junto con su hermana soltera, Elisabeth Wesselhoft, fund6 
en esta ciudad una institucibn para nines donde fue pronto ubi- 
cado el hifo natural de Hegel. Sophie y Elisabeth Wesselhoft 
son las “fieles protectoras” que Knebel evoca en una inscripci6n 
sobre el dlbum del foven Louis Hegel, que habia recogido los 
aut6grafos de casi todos los miembros de las familias Frommann, 
Wesselhoft y Bohn. For su parte, Hegel intercambi6 con ellos 
una correspondencia constante, como con familiares y amigos. 

En lo de Frommann, Hegel vivird las horas trdgicas de la 
toma de Jena por los ejercitos de Napole6n. Victima del pillaje, 
se refugiard alii “con toda su gente; seis personas”, dice la cr6- 
nica lo que incita a suponer que llev6 consigo a su concu- 
bina y a los ninos de distintos origenes que la acompanaban. 

100 Lenning, Allgemeines Handbuch der Freimaurerei, Leipzig, edici6n 
de 1822, I, p. 201. 

101 Wemckke, Goethe und die Konigliche Kunst, Leipzig, 1905, p. 186, 

37. 

108 La libreria Bohn, en Kiel y en Lubbeck. habia publicado numerosas 
obras de autores no conformistas, por ejemplo VAUgemeine Deutsche Biblio- 
thek, y las Lettres de Halem (ver abajo, cap. II, p. 58), asi como algunas 
obras de Reimarus. 

^08 J. Frommann, Das Frommannsche Haus und seine Freunde, p. 83. 
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Si el inas6n Frcwnmann aseguraba en tales circunstancias el 
amparo de Hegel, otros “hermanos” y amigos no pennanecieron 
indiferentes. Goethe conocfa la dificil situacion financiera de 
Hegel. Solicitado de todas partes, no olvido al joven filosofo y 
escribid a Knebel, el gran heretico tan apegado a Hegel: “Si Hegel 
necesita algo de dinero, desele alrededor de diez taleros”J04^ 

En Jena, Hegel hubiera podido fdcilmente encontrar acceso a 
los secretos de los masones y revolucionarios alemanes. ,jPero 
no es mas bien gracias a una iniciacidn anterior que simpatizd 
con estos hombres sospechosos? 

Desde la epoca de Tubinga y de Berna, Hegel habia encon- 
trado el camino de un pensamiento audaz. Comenzamos a cir- 
cunscribir el grupo de escritores que le propusieron los temas 
de reflexidn. 

Otras correlaciones y hechos, otros indicios, podrian ser alega- 
dos para mostrar que Hegel, en este momento, estd ya muy 
interesado en los asuntos de la francmasoneria, del Iluminismo, 
del Cercle social y de los Amis de la Verite. 

Aun si no se hubiera inspirado en sus ideas, seguiria siendo 
indispensable conocer al conjunto de estos idedlogos para com- 
prender mejor su pensamiento, que cobra un particular relieve 
en este contexto. 

Pero sabiendo ya que aquellos ejercieron efectivamente sobre 
el fildsofo una influencia general y difusa, nos proponemos mos¬ 
trar que algunos de ellos lo inspiraron de una manera precisa 
y a veces durable. 


104 Briefe, I, p. 464. 



Segunda Parte 


LECTURAS 




Copitulo primero 
VOLNEY 


En una pSgina notable de la Introducddn a las Lecciones sobre 
la filosofia de la historic, Hegel, infiel a su actitud habitual, pa- 
rece abandonarse por un instante a la nostalgia. A1 evocar el 
esplendor de las civilizaciones antiguas, encuentra acentos con- 
movedores, casi elegiacos, para expresar el dolor de su desapa- 
rici6n: “El costado negative que presenta este pensamiento del 
cambio despierta nuestra aflicci6n (Trauer). Lo que nos abruma 
es que, en la historia, la mds rica figura, la vida mds bella, se 
encaminan a su perdida; paseamos aqui entre las ruinas (Triim- 
mern) de lo que fue excelente. Lo mds noble, lo mds bello, 
aquello por lo que experimentamos interes, nos es arrancado por 
la historia. Todo parece pasar y nada permanecer. Todo via- 
jero (Reisender) ha sentido esta melancolia (Melancholie). ^Quien 
habria podido encontrarse entre las ruinas (Ruinen) de Carta go, 
de Palmira, de Persepolis, de Roma, sin ser llevado a meditar 
sobre la caducidad de los imperios y de los hombres (Betrachtun- 
gen iiber die Vergdnglichkeit der Reiche und Menschen), al 
duelo por una antigua realidad viviente, rica y plena de fuerza? 
Es un duelo que no deplora p^rdidas personales y la caducidad 
de fines privados, como sucede junto a la tumba de personas que- 
ridas, sino un duelo desinteresado, por la desaparici6n de una 
viviente realidad humana, cultivada y brillante* \ 


1 Die Vemunft, pp. 34-45. 
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Hegel y las ruinos 

Hegel no tuvo la posibilidad de entregarse a esta meditaci6n 
en las ruinas. Sus numerosas peregrinaciones nunca lo condujeron 
fuera de los limites de Europa central y occidental. Y, sin em> 
bargo, parece asimilarse a ese viajero nostdlgico que suena entre 
los vestigios de Cartago, de Palmira, de Persepolis o de Roma. 
Comparte su angustia, siente su desolaci6n y lleva consigo el 
duelo de los mundos perdidos. Podria creerse que se trata de 
un contempladoT absolutamente indeterminado, de alguna ma- 
nera abstracto, tanto mds desinteresado cuanto menos se encame 
en una individualidad adherida a sus fines privados. Hegel no 
le da ningun nombre. 

Pero, a pesar de las apariencias, Hegel no s61o suena con este 
sonador de ruinas. En realidad, lo recuerda. El fil6sofo viajero 
que ha sabido elevarse a pensamientos universales ante ese es* 
pectdculo sublime, ha existido. A pesar de la discrecidn de Hegel, 
podremos fdcilmente reconocerlo y encontrar su obra, cuyo re- 
cuerdo conserva el fil6sofo en 18^^. Es Volney. 

En 1791, Volney, historiador, filbsofo y explorador intrdpido, 
habia dedicado a la Asamblea Nacional, de la que formaba parte, 
la obra que acababa de publicar: Les Ruines ou Meditations sur 
les Revolutions des Empires. La Asamblea aceptb la obra con 
reconocimiento y honr6 a su autor. El libro de Volney tuvo un 
gran exito en Francia. 

Hegel ley6 probablemente todo el libro, en una fecha que nos 
es imposible determinar con precisi6n. Numerosos indicios nos 
permiten suponerlo y un testimonio directo de Hegel parece 
confirmar la hipdtesis. En efecto, en las Lecciones sobre la filo- 
Sofia de la religidn, a prop6sito de las semejanzas recipricas de 
distintas religiones, Hegel declara: 

“Es posible encontrar analogias en todas las religiones, par ejempio la 
transformacion de Dios en hombre y las encamaciones. Volney aproximaba 
hasta por su nombre a Krischna y a Cristo. Pero tales vinculaciones”.. .2 

El pasaje de Volney aludido por Hegel se encuentra al final 

2 Werke (Lasson), t. XIII: Philosophie de la Religion, p. 209. 
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de Les Ruines*. Y esta evocaci6n nos instruye sobre la tdctica de 
Hegel. Cita a Volney a prop6sito de un detalle doctrinal aven- 
turado. Pero jcallard su nombre cuando, en la Filosofia de la 
historia, discuta la tesis principal de Les Ruines\ ^Es necesario 
senalar que las apToximaciones etimol6gico-religiosas, a menudo 
arbitrarias, no eran lo propio de Volney? Bonneville y el mismo 
Hegel, que las reprocha aqui al autor de Les Ruines, se dejaron 
seducir frecuentemente por ellas *. 

Lo que queremos mostrar es que, en todo caso, Hegel conocid 
muy pronto el capitulo II de Les Ruines, del que encontramos 
reminiscencias en las Lecciones. Minerva, la revista preferida de 
Hegel, habia publicado la traduccidn alemana de ese capitulo 
en su primer numero La influencia de Volney confirma que 
Hegel leia muy atentamente Minerva, como, inversamente, la 
lectura regular de Minerva por Hegel, atestiguada por tantos 
otros signos y por el testimonio explicito de fete mismo, confirma 
que no se trata sino de Volney. 

El libro de Volney no carecia de interes y puede lamentarse 
que haya caido en el olvido, como esas civilizaciones antiguas 
que intentaba recordar a los hombres. En particular el capitulo 
II, la Meditation sur les Ruines, que corresponde a la mayor 
parte de la traducci6n ofrecida por Minerva, alcanza una gran- 
deza patetica. No podriamos por otra parte imaginar un home- 
naje mds bello a la obra de Volney: jHegel siempre la ha re- 
cordado! 

En Minerva, un breve comentario — probablemente redactado 
por Archenholtz—, precede el texto de la Meditation sur les Rui¬ 
nes. Presenta a Volney como “un autor celebre por sus viajes a 
Oriente y por otros escritos” ®. Volney ha regresado, hace ya 
algunos anos, de su larga permanencia en Oriente, durante la 
cual, en condiciones dificiles y a veces peligrosas, recorri6 divei*- 
sos paises —sobre todo Siria y Egipto— y observ6 los paisajes y 
los habitantes, con un coraje y una perspicacia notables. 

Volney, provisto de una rica documentaci6n, puede, a su regre- 

* Citamos a Volney segun la edici6n Bossange de sus Oeuvres, Paris, 
1843. Este pasaje se encuentra en p. 65. 

^ Ver, por ejemplo, Fenicia y Finix, en Phttosophie de la religion^ loe. crt., 
P. 214» nota. 

* Enera de 1792, pp. 47-60. 

* Op. cit., p. 47. 
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so a Francia, hablar de Oriente con todo fundamento. Publica su 
Voyage en Egypte et en Syrie Es el hombre que ha visto 
aquello de lo que habla. Para informarse mejor, acepto vivir 
largo tiempo con los nativos, bajo su tienda nomade, en su inti- 
midad, adoptando provisoriamente sus costumbres despues de 
haberse sometido al aprendizaje perfecto de su lengua. Produce, 
pues, documentos autenticos. Pero, ademds, no puede contenerse 
de comunicar al publico las reflexiones generales que le sugiere 
su excepcional experiencia de viajero y saca por si mismo las 
ensenanzas filosoficas del asombroso contraste que senala profu- 
samente: la miseria y el abandono del Medio Oriente junto a 
los vestigios de su esplendor y de su vitalidad pasados. Es esta 
la tarea filosofica que Les Ruines asumen. 

Volney, inteligencia viva y precoz, habia sufrido en su infancia 
la negligencia de un padre viudo. Debia a la amistad y a la 
proteccidn del baron de Holbach haber podido cultivarse y des- 
arrollarse en su juventud. De Holbach le habia presentado a 
Franklin y este habria incitado a Volney a escribir Les Ruines. 
Gracias a su protector, Volney conocia tambien a Mme. Helvetius. 
Con todos estos personajes, nos volvemos a sumergir en el am- 
biente social e intelectual de la logia Les Neuf Soeurs cuyos 
adeptos o amigos ejercieron, directa o indirectamente, cierta in- 
fluencia sobre Hegel. 

Mme. Helvetius habia jugado un papel importante en la fun- 
dacion de esta logia masonica, de la que gustaba decirse que era 
“la hija postuma de Helvetius” y a la que Franklin y Volney 
pertenecian ®. Volney se encuentra, pues, entre todos esos maso- 
nes Franceses cuyos pensamientos y escritos la Minerva de Ar- 
chenholtz se esforzaba en hacer conocer en Alemania. Era uno 
de los mejores amigos de Rabaut de Saint-Etienne ®. 

El libro de Volney bien merecia un esfuerzo de difusion. 
Aparecia en 1791, pero su redaccion databa de 1784. Fuera de 

^ de esta obra fue traduddo al alemdn y publicado en Jena 

en 1800 por quien era entonces, por un tiempo, el gran amigo de Hegel: 
Eberhard Gottlob Paulus. 

L, F. Huber habia traducido y publicado en 1794 otra obra de Volney, 
^ (Le Cat4chisn\e du citoyen). 

Cr. Amiable, La Loge des Neuf Soeurs. Paris, Alcan, 1897, en particu¬ 
lar pp. 16-17. 

» J. Gaulmier, Volney, Paris, 1959. pp. 108, 143. 
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sus otros atractivos, lo que llamaba sobre el la atencion era el 
hecho de que Volney, en 1784, habia predicbo en cierto modo 
la Revolucion 1®. Asumia a veces el tone profetico: "Develemos 
al porvenir el asombroso siglo que estd por nacer” 


Lo medifoeion sobre los ruinos 

Las lineas que Hegel consagra al recuerdo de las civilizaciones 
desaparecidas y que hemos citado, traducen el espiritu del ca* 
pitulo de Volney mejor de lo que nosotros podrlamos hacerlo. 
Pero, lo que se comprende fdcilmente, ellas no revelan entera- 
mente su estilo. Hegel no puede “verter” perfectamente, en 
pocas palabras, un texto donde se mezclan la observacion positiva 
y precisa, el relate, la expresion de senthnientos y un lirismo que 
sabe mantenerse a distancia de la palabreria. Hegel se contenta 
con una breve evocacion del estado de espiritu que Volney 
conocio en medio de las ruinas de Palmira. Las pocas palabras 
de Hegel resumen, pues, un conjunto de pensamientos y emo- 
ciones. 

Y, sin embargo, ellas retoman a veces mds especialmente un 
tema de pensamiento que Volney desarrollaba con amplitud. 
Asi, cuando Hegel recuerda que "nos paseamos aqui entre las 
ruinas do lo que fue excelente”, c6mo no escuchar en ello el 
eco de los lamentos de Volney: 

"jAy! |Recorna esta tierra devastada! Visile esos lugares que fueron el 
teatro de tanto esplendor y solo vi abandono y soledad... Busqu6 los anti- 
guos pueblos y sus obras y s61o vi una huella, semejante a la que el pie del 
paseante deja sobre el polvo.. 


Y cuando Hegel declara que “en la historia, la formacion mds 
rica, la vida m4s bella, van hacia su perdida”^, ^ino piensa acaso 
en el espectdculo dcscripto por Volney? 

“He aquf ahora lo que subsisle de esta ciudad pufante, jun lugubre es- 
queleto! He aqui lo que queda de una vasta dominaci6n, jun recuerdo os- 


Volney, op. cit., p. 30. 
“ Ibid., p. 32. 
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euro y vanol {A la multitud estrepitosa que se agolpaba bajo estos p6rticos 
sucedi6 una soledad de muerte. El silencio de las tuinbas sustituy6 al mur- 
mullo de las plazas publicas, la opulencia de una ciudad comercial se troc6 
en una espantosa pobreza. Los palacios de los reyes se convierten en guarida 
de las fieras; los rebanos se acorralan en el umbral de los templos y los 
inmundos reptiles habitan los santuarios de los dioses!. .. jAh! ^C6mo se 
ha eclipsado tanta gloria? ^jCdmo se han aplastado tantas producciones?... 
jAsi perecen, pues, las obras de los hombres! ]Asi se desvanecen los impe- 
rios y las naciones!” 

jHe aqui esas “meditaciones sobre la caducidad de los impe- 
rios y de los hombres’', que obseden la memoria de Hegel! 

Ellas hacen naufragar a Volney en la desesperacion: 

. .Ante estas palabras mis ojos se llenaban de Idgrimas, y cubriendo mi 
cabeza con mi abrigo, me entregaba a sombrias meditaciones sobre las cosas 
humanas. ]Ah! {Desdichado el hombre, decia en mi dolor; |una ciega fata- 
lidad decide su destino! Una necesidad funesta rige al azar la suerte de los 
mortales. Fero no: ]Son decretos de una justicia celeste que se cumplenl 
]Un Dios misterioso ejerce sus juicios incomprensiblesl Sin duda ha dirigido 
contra esta tierra un anatema secreto; en venganza de las razas pasadas, ha 
herido con su maldicion las razas presentes. ;Oh!, ^quien osarS sondear las 
profundidades de la divinidad? 

”y permanecia inm6vil, hundido en una mclancolia profunda” 


Hegel, por su parte, destaca que “todo viajero sintio esta me- 
lancoKa” y describe “la afliccion desinteresada’* del paseante 
meditative. En Minerva, la traduccion alemana de la Medita¬ 
tion sur les Ruines utilizaba la expresion: die Verganglichkeit 
menschlicher Dinge que Hegel retomara varias veces. Em- 
pleara no solo la palabra Triimmern, sino tambien Ruinen, ter- 
mino que Archetiholtz habia elegido para el titulo de la traduc- 
ci6n que proponia. 

No es pues posible pensar en una simple coincidencia de ins- 
piracldn. Al menos, se trata de una reminiscencia. En 1830, 
Hegel experimenta otra vez la emocion sentida en 1792 con la 
lectura de las bellas paginas de Volney- 


12 Volney, op. cit., p. iQ; Minorca, pp. 52-53 
“ Volney. pp. 11-12; Minerva, p. 60. 

14 Minerva, p. 59. 
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Pero no se complace en el estado de animo que abrumaba a 
,Volney; quisiera, al contrario, obligarlo a disiparse. Conoce los 
vanos lamentos, las nostalgias desesperadas, pero las condena. 
Preferiria poder volver rapido la pagina y olvidar “el costado 
negative que presenta el pensamiento del cambio”, para encarar 
con predileccion su lado positive; el de la renovacion, de la 
actividad, de la creacion 

A pesar de este deseo, la melancolia de la historia no se deja 
expulsar tan facilmente, ni se resuelven tan simplemente sus 
enigmas y problemas. Algunas paginas mas adelante, Hegel 
vuelve a encontrarlos y, en esta ocasion, el recuerdo de Les Rui- 
nes reaparece aun. El filosofo de la historia se pregunta por que 
han desaparecido “los imperios mas florecientes que el espiritu 
humano ha hecho surgir” 

Y esta cuestion invita en el espiritu de Hegel a tristes refle- 
xiones similares a las de Volney: 

"Ante este especldculo, s61o podemos llegar a la afliccion (Trauer) por 
la caducidad en general {Vergdnglichkeit); y porque esta dcsaparicion (Un- 
tergang) no es sdlo la obra de la naturaleza sino tambien la de la voluntad 
de los hombres, a una aflicddn de cardcter moral, a una indignacion del 
espiritu bueno, si tal cosa se encuentra en nosotros”. 

Y Hegel llega entonces a caracterizar muy justamente el resul- 
tado alcanzado por Volney en su Meditation sur les Ruinesi 

"Sin exageracion oratoria, describiendo exactamente el balance de la des- 
dicha que ha sufrido lo que bay de mds magnifico en cuestidn de pueblos 
o formas de Elstados, como en cuestion de virtudes privadas o, al menos. He 
inocencia, se pueden elevar tales efectos hasta la altura mSs sobrecogedora; 
se puede asi exasperar el sentimiento hasta la afliccion mis profunda y mis 
desamparada, una afliccion que ninguna deduccion reconciliadora alcanza 
a compensar”^'^. 

“La afliccion mas desamparada" (ratloseste), he aqui lo que 
Hegel encontraba al final de la Meditation sur les Ruines, pre- 


16 Die Vemunft, pp. 35-36. 
i« Ibid., p. 79. 
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sentada en aleman por Minerva. En seguida lo vemos examinar 
sentimientos y opiniones que Volney ha expresado en los capitu- 
los de su libro que la revista alemana no reproducia. 

Si nos atenemos a la Meditation sur les Ruines, puede creerse 
que Volney termino en "la afliccion mas profunda y mas desam- 
parada”. Sin embargo, “la indignacion del espiritu bueno” ante 
*una desaparicion que no es solo la obra de la naturaleza sino 
la de la voluntad de los hombres”, tal sentimiento tambien era 
experimentado por Volney y este lo manifiesta en los capitulos 
ulteriores que Minerva no menciona. 

Hegel piensa que la causa de todas las ruinas no nos es desco- 
nocida. Dios no es responsable de esas destrucciones inmensas, 
crueles y a veces imitiles. Hegel denuncia a los culpables: lo 
que existla en otro tiempo de mds bello y noble, “las pasiones 
han causado su destruccion” Lo que despierta nuestra indig¬ 
nacion moral es que esta universal y continua aniquilacion “no 
es solo la obra de la naturaleza sino tambien la de la voluntad 
de los hombres” 

Pero Volney, en el capitulo III de Les Ruines^ no dice otria 
cosa. Se ocnpa ahora en disculpar enteramente a Dios, que pa- 
recia culpable en el capitulo II; y en esto no se inspira mds que 
Hegel en una preocupacidn constructiva. Volney piensa sobre 
todo en responsabilizar al hombre, victima de su propia furia 
destructiva. Para el, Dios no es responsable de la destruccion 
de Palmira, de la desaparicion de las bellas civilizaciones persa, 
siria, fenicia, egipcia. El pobre Dios de Volney no parece ademas 
responsable de nada, ni siquiera de si mismo. En una formula 
casi hegeliana, Volney exclama: “iNo, no, no es Dios quien ha 
hecho ai hombre a su imagen, es el hombre quien ha imaginado 
a Dios desde la suya!” Y senala mds lejos que, en estas con- 
diciones, la relacion de Dios con el hombre se presenta primero 

Ibid., p. 35. 

Ibid., p. 80. 

20 Volney, (Eut^es, p. 25. Se comparard con el pasaje de Forster 
(Ansicht^ von Niederrhein. .., Berlin, 1791, I, pp. 208-210) que Hegel ha 
transcrlpto (cf. NoM, p. 367): “...creamos los dioses a nuestra imagen"... 
y P^’P^sito de Hegel mismo: “la consideracidn continua de este ob- 

^to, de su propio ser en un espejo, la fc .sdlida, l.a confianza en 

j I'i-i- P- ver tambien Nohl, p. 226). Sobre estas definiciones 

Dio^espejo o del Dios-imagen en Hegel, cf. Peperzack, Le jeune Hegel 
et la vision morale du monde. La Haye, 1060, P. m. 
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a este ultimo bajo la forma de la dominaci6n y de la esclavitud*^ 
opini6n muy “hegeliana” tambien. 

En cuanto a la destrucci6n de las viejas civilizaciones orien- 
tales, la falta recae sobre los hombres solos. Son los europeos y 
en particular los cristianos quienes devastaron el Oriente, arras- 
trados y cegados por sus pasiones: la avidez, junto a la ignorancia 
y la bipocresia Hegel podia retomar esta idea en el libro de 
Volney; pero, quizes, avanz6 solo por este camino que Volney 
le habia abierto en su capitulo II. 

Tanto para Volney como para Hegel, si un Dios todopoderoso 
aniquilaba arbitrariamente de tiempo en tiempo las civilizaciones 
humanas, bastaria entonces con sufrirlo, ouizS detestarlo, o aun 
lamentarse. No babria problema. Pero el caso es mas serio e 
inquietante: son los bombres mismos quienes crean el destino de 
sus civilizaciones, o, como dicen nuestros dos autores, de sus 
imperios. En adelante, es posible pedirles cuentas de sus accio- 
nes. Hegel adopta el proyecto que Volney exponia en una f6r- 
mula retomada por el comentario introductorio de Minerva: 

“PreHuntaria a las cenizas de los le.t;is1adores, por qu6 mfiviles se alzan y 
abater! los imperios, de qu^ causas nacen la prosperidad y las desdichas de 
las naciones” 


Las busqnedas mismas de Hegel, ^mo admitirian a menudo el 
titulo que Volney babia elegido para las suyas: Meditations sur 
les Revolutions des Empires? 

Recordemos sin embargo que, antes de acusar al bombre en el 
capitulo III de Les Ruines, Volney se entregaba primero, en 
el capitulo IT. al sombrio descorazonamiento e introducia a la 
Providencia. Volney esconde su cara para llorar, al final del texto 
que traduce Minerva. Hegel recbaza con vigor esta actitud, pero 
no sin embarazo. y su argumentaci6n pucde parecer extrana. 

No podemos. dice, “fortificamos” contra “la aflicci6n mas pro¬ 
funda y mAs desamparada* que se apodera de nosotros frente 
al espectaculo de las ruinas o “liberarnos” de ella, “sino pensan- 
do: asi ba ocurrido; es el destino; nada puede bacerse; despues, 


21 Volney, (Euvres, p. 51. 

22 Les Ruines. cap. III. 

“ Ibid., p. 14. 
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desligindonos del fastidio que esta reflexidn (Reflexion) sobre 
la afliccidn puede causamos y volviendo a nuestro sentimierito 
de la vida, a la presencia de nuestros objetivos e intereses, cosas 
que exigen, no lamentos sobre el pasado sino nuestra actividad. 
Y tambi^n volviendo al egoismo, que se mantiene sobre una 
orilla mis tranquila y que, desde alH, goza seguramente, de lefos, 
de la vista de la masa confusa de las ruinas (THimmermasse)**^*. 

jSorprendente lecci6n de un fllrtsofo racionallstal ^Las civili- 
zaclones perecen? jNada podemos! ^’Conviene llorar sobre este 
especticulo desolador y abandonarse a “una afliccidn desintere- 
sada sobre la desaparicidn de una viviente realidad Humana, 
cultivada y brillante’? Respuesta del fil6sofo; a la larga, esta 
afliccidn se vuelve enojosa. jhay oue pensar en otra cosa y ocu- 
parse de sus asuntos! —Pero. ^•c6mo pensar en otra cosa cuando 
uno se encuentra en medio de las ruinas de Palmira?— Es muy 
ficil. ibasta con separarse y contemplar todo eso desde leios!' 

jVictoria de las ruinas sobre Hegell Sus respuestas molestas 
se resumen asi: ipara evitar la dificultad de ciertos problemas, es 
precise abstenerse de plantearlos! Ellas nos revelan un Hegel 
al monos tan desamparado (ratios) como Volney, v tambiin 
afligido- pern aue no conoce ningun remedio a su afliccidn y no 
ouiere confesarlo. Es sororendente verlo hacer tales comenta- 
rios antes de retomar el Hilo de su discurso. “Sin evageracit^n 
oratoria”, Volney ha arrojado en su alma una perturbacidn de 
la oue no era fdcil curarse, puesto que en 1830 aun trastor- 
naba al fil6sofo. 

Pero al fin Hesel reconauista provisoriamente su calma v la 
coberencia de sus ideas. No puede permanecer en la apologia 
del olvido. de la ceguera y del egoismo. Va a comprometerse 
ahora en otras vias. Y primero. para secar sus propias lagrimas 
rech'^zari. al mismn tiempo que la falsa solucidn del egoismo. los 
tirminos mismos del problema al que Volney lo enfrentaba. No 
teme escribir: 

*TDesde el principio nos negamos a tomar el camino de la reOexlin (Re¬ 
flexion), a remontamos de esta imagen de lo particular hasta lo fceneral; por 
otra narte. el verdadero interis de esta reflexidn sentimental misma no es 
s61o elevarse verdaderamente por encima de estas miras y de eslos senti- 


24 Die Vemunft, p. 80. 
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mientos y resolver efectivamente los enigmas de la Providencia que no* haa 
sido propuestos en aquellas meditaciones; sino consiste m4s bien, para ellas, 
en complacerse sombriamente en las sublimidades vacias y esteriles de este 
resultado (Resvltat) negative. Volvemos pues al punto de vista que habia- 
mos elegido” 85. 

En esta declaraci6n de Hegel se mezclan lo extraordinario y lo 
cdmico. 

Lo extraordinario, porque Hegel s61o hace expresamente alu- 
si6n a sus propias meditaciones, que acaba de presentar. Es 
sorprendente tambien que les reproche “proponernos resolver 
efectivamente los enigmas de la Providencia que nos ban sido 
propuestos en estas meditaciones” (m Jenen Betrachtungen), 
pues, muy prudentemente, se ha abstenido de hablar en ellas 
de la Providencia 

Pero, evocdndolas, pensaba evidentemente en Volney y es 
este y no Hegel quien introducia a la Providencia: 

“jUn Dios misterioso ejerce sus juicios incomprensiblesl Sin duda ha 
dirigido contra esta tierra un anatema secreto; en venganza de las razas 
pasadas, ha herido con su maldicidn las razas presentes. [Oh! (jQuien osard 
sondear las profundidades de la divinidad?” 8 t. 

Hegel se mide, pues, con dificultades provocadas por Volney, 
pero sin haber tenido el cuidado de recordarlas a sus propios 
auditores ni, seguramente, haber citado a Volney. jExtraordi- 
nario! 

Hay tambien algo de c6mico en el rechazo explfcito de Hegel 
de tomar el camino de la desolacidn... jque acaba de recorrer 
dos veces ante nosotros! Si la reflexidn sobre la tristeza que 
provoca la desaparicidn de los imperios no conduce a nada, si no 
encuentra ningun lugar legitimo en una filosofia de la historia, 
^por qu^, pues, volver sin cesar? 

(lY es necesario creer en este cuidado que Hegel se toma por 
los “intereses” de la reflexidn sentimental? Hegel le aconseja 
— len su propio interes!'— "complacerse en las sublimidades va- 


26 Dig Vemunft, p- 81. 

Ibid., pp. 79-80. 

8T Volney, p. 12. 
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cias y est^riles”. Y no elevarse hasta los enigmas de la Provi- 
dencia... 

Es que, justamente, las meditaciones de Volney no producen 
s6)o “sublimidades vacias y estcriles”. El capitulo publicado por 
Minerva toca al tema hegeliano por excelencia: el de la justi- 
ficaci6n racional de la historia. Volney pregunta claramente: 
<jpor que todas esas ruinas, por que todas esas destrucciones? 

Escuchamos ya una respuesta apurada de Hegel: [apartemos- 
nos del espectdculo de las ruinas! Pero Hegel no termina con 
ollas. Vamos a ver reaparecer su “masa confusa”. La filosofia 
de la historia no las absorbe fdcilmente. 

Al menos no las absorbe a todas tan fdcilmente. Hay ruinas 
y ruinas. La civilizacidn griega, la civilizacidn romana, reviven, 
despuds de su destruccidn, en otras civilizaciones que han here- 
dado de ellas. Permanecen vivientes al ser superadas. 

Y, ademds, hay ruinas persistentes, masivas, bien conservadas, 
etemas. Lo que estd destruido es entonces el sentido que un 
mundo humano antiguo les daba, pero que ellas persisten, sin 
embargo, en atestiguar. Volney, antes de Hegel, habia evocado 
la enormidad de las ruinas egipcias; las pirdmides, los restos de 
Alejandria Egipto, escribird Hegel, es “el pais de las ruinas 

Pero otras ruinas, mds desoladoras. se imponen a nuestro re- 
cuerdo: ruinas de ruinas, podriamos decir. Ruinas que continuan 
desapareciendo, un desvanecimiento de ruinas, ultimos vestigios 
de altas civilizaciones de las que nadie, parece, ha recogido nada. 

La filosofia de Hegel es una de las tentativas mds obstinadas 
de reconciliaci6n del hombre con su historia. Y, sin embargo, 
debe reconocerlo, bubo en la historia aniquilaciones imperdona- 
bles, destrucciones que se resisten absolutamente a dejarse poner 
en la cuenta del progreso humano, devastaciones incomprensibles. 

Cuando Volney lloraba, pensaba en Siria, asi como en esta 
piensa Hegel cuando confiesa: 


“Hay en la historia universal varios grandes penodos de la evolucion que 
pasaron sin q\jc parezcan haberse continuado, durante los cuales, al contrario, 
toda la enorme adquisicion realizada por la cultura fue aplastada y, a con- 
tinuacion de los cuales, se debio dcsdichadamente comenzar todo de nuevo 


28 Viaie a Egipto y a Stria, CEuvres, p 116. 

29 Philosophie der Geschichte (Glockner), p. 264. 
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para alcanzar, otra vez, gracias al precario socorro obtenido al salvar alguna* 
ruinas de estos tesoros, y con un nuevo e inmenso desgaste de fuerzas y 
tiempo, dc crimenes y sufrimientos, una de las regiones de esta cultura que 
habian sido conquistadas mucho tiempo atras*’^^. 

Hegel opone, pues, estas destrucciones puramente negativas a 
las evoluciones que son cumplidas con ayuda del legado del 
pasado. Agrega, y creemos ver aparecer nuevamente aqui su 
embarazo, que es precise considerar tal “desaparicion de periodos 
anteriores de la evolucion” como fortuita®^. 


Rocionolismo e historic 

En el memento en que compone sus Lecciones sobre la fUosofia 
de la historia, Hegel se acuerda, pues, de Volney, y descubrire- 
mos aun interesantes senales de este recuerdo. Ademas, la pro- 
blematica de Volney se impone a su espiritu y le preocupa. 
Pues, si Hegel puede retomar algunas cuestiones e ideas de 
Volney por su cuenta, se prohibe, sin embargo, seguirlo en sus 
conclusiones o, en todo caso, llegar el mismo a conclusiones 
semejantes. 

Sin duda, Hegel leyo con placer, en Les Ruines, que “la po- 
tencia socreta que anima el universe (...) establece un orden 
regular de causas y efectos, de principios y consecuencias, el 
cual, bajo una apariencia de azar, gobierna el universe y man- 
tiene el equilibrio del mundo” * 2 . sin duda reconoce tambien, con 
Volney, que las pasfones “el amor a si mismo, la aversion al dolor, 
el deseo de felicidad’* conducen el mundo, al menos parcial- 
mente. Pero Hegel debia rechazar la tesis que Volney defendia 
con talento en su obra y que se inscribia en la perspectiva de las 
Luces, de la Aufkliirung. 

Volnev no presentaba el cuadro tragico de una antigiiedad 
dcstruida sino para ooonerle mejor las posibilidades felices de 
un presente “ilustrado”. Las ruinas aparecian entonccs como el 
simbolo de los cn'menes del fanatismo, de la sup>erstici6n, del 
despotism©; como los sombrios vestigios de un pasado mas conde- 


30 Die Vemunft. p. 152. 
81 Ibid., pp. 152-153. 

83 Volney, CEuvres, p. 15. 
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nable que comprensible. Volney les oponia la imagen de un 
porvenir humano y claro. Gracias a las “Luces”, gracias tambi^n 
a un cambio fundamental del orden politico y social, gracias a 
una Revolucidn, prevista en 1784 en cl momento de la composi- 
ci6n del libro y cumplida en 1791 en tiempos de su publicaci6n, 
las espantosas destrucciones pasadas, las devastaciones de la 
avidez, de la ignorancia y de la hipocresia, no volverian a repro- 
ducirse. En adelante, los hombres vueltos al fin razonablcs, de- 
cidirian lucidamente las medidas a tomar para establecer el orden 
y el bienestar en sus ciudades. Las ciudades ricas, bellas y no¬ 
bles, no correrian el riesgo de ser rcducidas a cenizas en la 
locura de las guerras. 

Hegel rechaza, naturalmente, este racionalismo dogmaticamentc 
optimista, impermeable al sentido de la historia. Pero este recha- 
zo se acompana de una dificultad intelectual y sentimental de 
la que dan testimonio los textos citados y ese persistente recuer- 
do, siempre apartado, siempre presente: el recuerdo de Les Rui-. 
nes de Volney. 

Es preciso, segun Hegel, no mantenerse en el costado negative 
del cambio. O, mas bien. es necesario aceptar, acoger este nega¬ 
tive, mostrar su necesidad, hacer aparecer su utilidad, la bondad 
del mal y de la muerte. No hay construcci6n sin destruccidn, la 
resurreceWn implica la muerte previa, el progreso debe destruir 
lo que ha perimido. El Fenix surge etemamente de sus propias 
cenizas, pero el espiritu cumple una superacidn de si en cada 
uno de sus avatares, se eleva y se libera. Hegel se encanta con 
esta visi6n de un impulse del espiritu al que nada detiene. Y 
asi, impdvido, admite las ruinas, hasta las exige: pequeno precio 
que el genero humano paga por grandes provechos. 

Sin embargo, se siente su inquietud. Sobre esta, nos instruye 
tanto lo que Hegel no retiene del capitulo publicado por Miner¬ 
va, como lo que rccuerda de el. 

Ciertos pasajes de la Meditation sur les Ruines de Volney po- 
dian hacer surgir la duda con respecto a la continuidad del pro¬ 
greso humano y Hegel, lo hemos visto, no lo dej'a pasar, Elios se 
referian tambien a la religi6n, lo que no debia extranar a Hegel. 
Sin embargo, ponian implicitamente en cuestidn, una concepci6n 
aun puramente sociol6gica del progreso do las concepciones reli- 
giosas. ^C6 too Hegel no se habria sentido tocado? Como es 
sabido. atribuye mcritos diversns a las religiones. en tanto ex- 
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presan el espiritu de los pueblos: las clasifica jerarquicamente, 
^Podia permanecer insensible a esta comprobacion de Volney, 
' que Minerva no habia dejado de reproducir?: 

“Cuando estas comarcas gozaban de lo que constituye la gloria y la fell* 
cidad de los hconbres, eran pueblos infieles los que las habitaban [. .. ], todo 
lo que debia ser el precio de la piedad estaba en manos de esos idolatrasi y 
ahora que pueblos creyentes y santos ocupan estas montanas, solo hay sole- 
dad y esterilidad. Bajo estas manos benditas, la tierra no produce mas que 
zarzas y ajenio”33. 

Ciertamente, Hegel no va a derramar lagrimas sobre la virtud 
y sobre la piedad desdichadas: 

“En la consideracion sobre la suerte que, en general, la virtud, la morali- 
dad y tambi^n la religiosidad, tienen en la historia, no es necesario caer en 
la letania de las lamentaciones, porque a menudo en el mundo, o hasta la 
mayor parte del tiempo, las cosas van mal para los que son buenos y piadosos 
y bien para los malos e impios”*^. 

La virtud no tiene mucho que hacer en la historia. 

De la culpabilidad de los hombres, Volney mismo, anticipan- 
dose, extraia una consecuencia muy hegeliana. Si los hombres 
son los unicos responsables de la perdida de las civilizacioncs an- 
tiguas del Oriente, ellos tambien lo son de la prosperidad que 
reinaba en otro tiempo. Se les debe todo el mal, pero tambieai 
todo el bien: se Ics debe todo. En consecuencia, escribia Volney, 
el hombre 

"tiene el derecho de aplaudirse y decirse: soy yo el que he producido 
los bienes que me rodean, soy yo el artesano de mi felicidad: habitacion 
segura, vestimenta comoda [...]; sin mi, esta tierra librada al desorden 
solo seria un pantano inmundo, una selva salvaje, un desierto horroroso” 35. 

Hegel se exaltara tambien ante el espectaculo de esta autono- 
mia del hombre y, lo veremos, cn condiciones que nos recordaran 
una vez mas a Volney. 

*3 Volney, (Huvres, p. 11; Minerva, pp. 56-57. 

3* Die Vemunft, p. 107, 

3* Volney, (Euvres, p. 16. 
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A causa de esta misma autonomia, se plantea otro problema, 
que Hegel encuentra por cierto en el texto de Minerva, pero que 
evita intencionalmente evocar. Volney esbozaba alH un movi- 
miento de pensamiento que sera muy familiar a Hegel: 

"A estas palabras, mi espiritu, siguiendo el curso de las vicisitudes que 
han transmitido paulatinamente el cetro del mundo a pueblos tan diferentes 
de culto y costumbres, desde los del Asia antigua hasta los mds recientes de 
Europa 36 


Esta vision del reemplazo progresivo de los pueblos, conducia 
a Volney a considerar una eventualidad de la que Hegel no 
habla pero que no puede apartar sin hacer a su espiritu cierta 
violencia. Volney, ante la transmision del dominio del mundo 
de pueblo en pueblo, de Asia a Europa, agregaba: 

"Este nombre de una tierra natal desperto en mi el sentimiento de la 
patria; y volviendo entonces hacia ella mis miradas, detenia todos mis pen- 
samientos sobre la situacion en que la habia abandonado”. 

Y Volney suena entonces con las orillas “del Sena, del Tamesls, 
del Svidersee («c)”: “Gozaba en encontrar el esplendor pasado 
de Asia en la Europa moderna”. Pero, en esta evocacion, el 
espanto se apodera subitamente de el. Los pueblos de Europa, 
prosperos ahora como en otro tiempo lo fueron los de Oriente, 
pino sufrirdn a su vez la devastacion? ^iNo conocera un dia Eu- 
ropa la miseria actual de Asia? Y Volney se pregunta; 

“,jQuien sabe si algiin viajero como yo no se sentari un dia sobre mudas 
ruinas y no llorari solitario sobre la ceniza de los pueblos y la memoria de 
su grandeza?”37 


Volney consigue triunfardeestefunesto presentimiento: los hom- 
bres de los nuevos tiempos no caeran en los errores de los 
hombres del pasado, no recomenzaran los antiguos crimenes. Se 
acusa a veces a Hegel de intentar detener la historia en ese 

33 Ibid; p. 11. 

37 Ibid. 
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estadio de perfeccion que representa para el su propia epoca. 
Tal reproche alcanzaria mas seguramente a Volney. 

En cuanto a Hegel, ^no evita adoptar nna actitud neta y clara? 
Incluso no plantea la cuestidn: mi civilizacidn semifeudal y 
semiburguesa, mi civilizacion cristiana y europea, ^no perecera 
como las que la precedieron? La lectura de Volney lo obligaba 
a interrogarse sobre este punto. No es por negligencia, indiferen- 
cia u olvido que se calla. Pero percibe toda la importancia y 
toda la dificultad del problema y teme tener que expresar su 
opinion. 

Sin embargo, porquc se calla y porque conocemos las circuns- 
tancias en las que se calla, podemos imaginar lo que piensa. Sin 
duda adopta frente a las destrucciones futuras la misma actitud 
que frente a aquellas de las que el pasado nos deja vestigios. 
Conocemos ya un primer movimiento de esta actitud: el filosofo 
desvia su mirada, declara que es el destino, que no hay nada 
que hacer. jOcupemosnos de nuestros fines inmediatos! El pre¬ 
sente no tolera ni nuestros lamentos ni nuestras aprensiones, 
ique importa el pasado, que importa el porvenir: obremos eficaz- 
mente! La accion serviria asi de alcohol o de opio, pondria los 
problemas a dormir. . . 

Hegel no permanecera en este primer movimiento, que no 
concuerda en absolute con los principios de su filosofia de la 
historia. Necesitara asimilar mas completamente las ruinas, ab- 
sorberlas, hacer de ellas un momento necesario de la historia: 
jque las lagrimas que se viertan sobre las ruinas de Palmira sean 
lagrimas de alegria!' Pero el sentimiento de Hegel no conseguira 
nunca consagrar totalmente sus construcciones teoricas. jNo se 
puede danzar sobre todas las ruinas como sobre las de la Bastilla! 


F e n i c i o 

Hegel va a encontrarse aun muchas veces en presencia de la 
faz “negativa” de las ruinas. ^No se deja acaso conducir por 
Volney? En las Lecciones sobre la filosofia de la historia, con- 
sagra numerosas paginas a las tierras que el gran viajero habia 
visitado tan minuciosamente, a las tierras que habia amado: los 
dominios del antiguo Imperio persa, y sobre todo Siria, y aun 
particularmente la maravillosa Fenicia. Es a propdsito de 
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Fenicia que Hegel entona el canto de gloria al hombre del que 
Volney nos habia dado ya el estribillo: “El hombre tiene el 
derecho de aplaudirse y decirse: soy yo el artesano de mi feli- 
cidad’\ etcetera. 

^No realizaba el pueblo fenicio en gran medida el ideal hu¬ 
mane de Hegel? Escuchemos como, despues de Volney, celebra 
sus obras y su grandeza: 

"Sobre la orilla del mar se encontraba un rosario de ciudades magnificas 
y ricas, tales como Tiro, Sid6n, Biblos, Berito, que se entregaban a un vasto 
comercio y a una vasta navegaci6n, que tenia lugar demasiado aisladamente 
y demasiado en el interns del pais mismo como para poder intervenir en la 
totalidad del Estado persa. La orientacidn principal del comercio iba hacia 
el Mediterraneo y de alii se extendia lejos hacia el Oeste. Gracias a sus 
relaciones con naciones tan numerosas, Siria alcanz6 muy pronto una elevada 
cultural en ella se realizaban hellos trabajos en metal y piedras preciosas, en 
ella se hicieron los descubrimientos mas importantes, como los del vidrio y 
de la purpura. La lengua escrita recibi6 aqui su primer desarrollo, pues, eh 
las relaciones con naciones diversas, la necesidad de ella se hace sentir muy 
vivamente..38 

En estos altos lugares de cultura habia sonado Volney cuando 
"recorria esta tierra saqueada’^ y deploraba su ruina. Preguntaba: 

“^En qu6 se ban convertido tantas brillantes creaciones de la mano del 
hombre? ^D6nde estan esas murallas de Ninive, esos palacios de Pers^polis, 
esos templos de Balbeck y Jerusal4n? ^D6nde estan esas flotas de Tiro, esos 
astilleros de Arad, esos talleres de Sid6n y esa multitud de marineros, pilo- 
tos, mercaderes, soldados? esos trabajadores, esas cosechas, esos rebahos 
y toda esa creaci6n de seres vivientes de la que se enorgullecia la faz de la 
tierra?” 3». 


Volney describia con admiracion la riqueza de Fenicia, pero 
sobre todo su extraordinaria actividad industrial y navegante, su 
prosperidad comercial. Como en un poema, evocaba el nombre 
de todos los tesoros que ella acumulaba, de las riquezas prodi- 
giosas que realzan aun su antigiiedad y exotismo: el “oro de Ofir” 

Geschicfee, p. 255. Sobre la significaci6n de Siria, ver 
tambien Die Vemunft, p. 239. 

39 Volney, CBuvres, p. H, 
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y el “estano de Tule”, el “ambar del Baltico”, “las perlas y los 
perfumes arabes”, la “purpura de Tiro’' y el “tejido suave de 
Cachemira”.. 

Hegel reconoce todos estos lugares en el mapa y, para el, tam- 
bien reaparece, como en im espejismo, la opulencia oriental de 
los navegantes fenicios: 

"Los fenicios fueron los primeros que descubrieron el ocS^no Atlintico y 
lo recorrieron navegando; se establecieron en Chipre y en Greta; en Tasos, 
una isla muy alejada de ellos, explotaron minas de oro. En Espana del sur 
y del sudoeste explotaron minas de plata; en Africa, fundaron las colonias de 
Utica y Cartago; desde Cades, navegaron muy lejos, hasta mas alii de las 
costas africanas y, segun algunos, hasta habrian bordeado toda el Africa; a 
las islas bzitdnicas, iban a buscar el estano, y al Baltico, el imbar de 
Prusia^ 41^ 


En esta extraordinaria Fenicia, Hegel va a situar el nacimiento 
de la autonoxnia humana. En ella los hombres se han liberado 
de la naturaleza* ]Que meritos no atribuira Hegel a los fenicios! 
Ciertamente Voltaire los habia apreciado altamente, comparando- 
los a los venecianos y a los holandeses modernos y Herder 
habia alabado las cualidades de su constitucion political Volney 
deploraba la aniquilacion de la civilizacion fenicia porque la 
situaba muy alto entre las otras« Pero ^quien exaltara a Fenicia 
mas que Hegel? Despues de haber descripto su potencia, explica 
cual es su significacion historica y sobre que principio se funda: 

"Se sigue, de esta manera, un principio totalmente nuevo. La inactividad 
llega a su fin, !o mismo que la simple valentia brutal: en su lugar, se pre- 
sentan la actividad de la industria y el coraje reflexive que, teniendo la 
audacia de navegar en el mar, piensa juiciosamente en los medios. Aqui, 
todo reposa sobre la actividad del hombre, sobre su audacia, sobre su inte- 
ligencia; as£ como los fines tambi^n son por 41. Lo primero, aqtii, es la vo- 
luntad y la actividad humanas, y no la naturaleza y su benevolencia. Ba- 
bilonia tenia su dominio bien delimitado y su subsistencia estaba condicio- 
nada por el movimiento del sol y por el curso de la naturaleza. Pero es en 

Ibid., p. 10. 

Philosophie der Geschichte, p. 256. 

Voltaire, ‘"Ensayo sobre las costumbres^, en ^uvres completes, XI, Pa¬ 
ris, Gamier, 1878, p. 39. 
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si inisino en quien confia el marino, en el cambio de las olas; su ojo y su 
corazdn deben estar siempre abiertos. Del mismo modo, el principio de la 
industria implica lo contrario de lo que se recibe de la naturaleza; pues 
se elaboran las cosas naturales para el uso y el adomo. En la industria, el 
bombre es su propio fin y trata a la naturaleza como algo sumiso, a lo que 
imprime el sello de su actividad. El coraje, aqui, es el entendimiento y la 
habilidad vale m^s que el coraje simplemente natural. Aqui vemos los pue¬ 
blos liberados: ellos no temen mis a la naturaleza y no la sirven mis como 
esclavos” 


Es como si, para Hegel, la verdadera humanidad surgiera con 
los fenicios. ^No representa la navegacion el bautismo colectivo 
de los hombres? Tambien prefiere visiblemente “este audaz pue¬ 
blo del mar” a su vecino: el pueblo judio. |Consagra mas Hneas 
a Siria — jy aun sc contiene!— que a la Judea donde nacio 
Cristo, particularidad que, sin embargo, habria debido obligarlo 
en alguna medida! 

Fcnicia despierta la simpatia de Hegel por casi todos sus ca- 
racteres distintivos: su actividad, su industria, su navegacion, su 
lengua escrita. Pero Hegel agrega otro. Olvida la idolatria que 
rcinaba en ella para pensar solo en el culto de Hercules y de 
Adonis. En este punto, tambien los fenicios superan a los judios 
y aun quizas a los cristianos: ellon inventan un Dios que muere y 
Hegel describe largamente esta invencion^* ** . Como es sabido, 
prefiere los dioses que, como los hombres, aceptan la muerte y 
soportan en si mismos la violencia de lo negative. .. 

Puede decirse que Hegel comparte el amor y la admiracibn 
de Volney por la Siria antigua. Quiza supera en este punto a 
su predecesor. Pero s61o consigue asi volver mis insoportable el 
enigma pat^tico cuyos terminos habian sido expuestos por Volney. 

Si los monumentos de la miserable Judea antigua se hundieron, 
su religion al menos genero hasta en el mundo modemo presti- 
giosas prolongaciones. j Siempre se lee la Biblial Mientras que 
la bella, la noble, la activa y libre Fenicia solo dejo mediocres 
huellas. No se estudia su lengua, nada se ha tornado de su re¬ 
ligion, se olvida su alta cultura, se desprecia su herencia. |Nadie 
ha de batirse para poseer esos lugares santos de la autonwnia 


*8 Philosophie d«r Geschichte, p. 256 

** Ibid^ pp. 258-259. . P- -"Jo 
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humanal Hegel puede creer en el testimonio de Volney: “Los 
puertos son ahogados, las ciudades destruidas y la tierra, desnuda 
de habitantes, no es mds que un lugar desolado de sepulcros” 

Hegel se plantea, sin decirlo, la misma cuestidn que Volney: 
“jjPor qud esta antigua poblacidn no se ha reproducido y per- 
petuado?” Cuando habla de Siria, en las Lecciones sobre la 
filosofia de la historia, la describe tal como era en su esplendor, 
enumera sus meritos eminentes. S61o critica la idolatria de los 
frigios y, a este prop6sito, aun es necesario destacar que “los grie- 
gos tambien son id61atras”, que “los cat61icos tambien veneran 
las imdgenes de los santos” Describe la “sensualidad** de los 
sirios, tal como la censuraron los profetas. Pero no puede im- 
pedirse de agregar: “El horror debe, en parte, ser puesto a cuen- 
ta del odio de los judios hacia los pueblos vecinos” 

Percibiendo claramente los defectos de los sirios, les otorga 
pues muchas excusas. No quiere incluso atribuir los vicios de 
los sirios y de los frigios a los fenicios. Distingue a estos neta- 
mente: “En cambio, encontramos otra cosa en los fenicios, ese 
audaz pueblo del mar” 

Asi se llega a este resultado: en el capitulo que Hegel les 
consagra, todo concurre al mdrito y a la gloria de los fenicios. 
No les reprocha ningun vicio, ninguna insuficiencia. Por excep- 
ci6n, en las Lecciones de Hegel, jlos fenicios se presentan como 
un pueblo sin defectos! Y es ello lo que vuelve mds incompren- 
sible y mds imperdonable su anonadamiento, del que Hegel no 
dice una palabra. Cuando pasa a otro pais, a Judea, ^ino es con 
un sentimiento de opresidn? ^No siente acaso esa “afliccidn des- 
amparada” que condenaba en los otros? 

En lo que concieme a la muerte de Fenicia, s61o sabemos que 
desaparece con el imperio persa, del que formaba parte. Esta 
pertenencia ha causado su perdida. Pero la explicacidn que Hegel 
arriesga aqui, ^puede convencemos? <jPor que una Fenicia rica, 
hdbil, potente, debia sucumbir con im imperio al cual pertenecia 
pero cuyos defectos no compartia? Y, por otra parte, ^por que 
esta nacidn, en todo sentido superior, no dirigia el imperio, en 

Volney, (EuvreSt p. 11. 

46 Ibid. 

47 Philosophie der Geschichte, p. 257 

48 Ibid. 

4» Ibid., p. 258. 
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lugar de estarle sometida? Hegel no parece inquietarse ante 
estas dificultades. 


El gusto de lo pereeedero 

Persiste sin embargo, por entero, la muda interrogacidn de las 
ruinas; ly no s61o las de Fenicia, Tiro, Sid6n, Berito, sino tam- 
bien, en general, las de Persia, Palmira, Ninive, Persepolisf Pues 
si Hegel sefiala una preferencia por Fenicia, tampoco desdena a 
Persia, a pesar de sus deficiencias. Tambien en el interior de Per¬ 
sia, el viajero pasea entre “las ruinas de lo que fue excelente”, y 
ruinas destruidas, perdidas, ruinas que ninguna piedad recoge. 

Frente a estas ruinas, Hegel ha afectado primero indiferencia: 
japartemos nuestra mirada! Pero la obsesidn triunfa sobre todos 
los artificios. 

El £il6sofo ensayard entonces el desprecio. Es necesario desen- 
cantax las ruinas, exorcizarlas. He aqui como Hegel las trata: 

“Estos dos imperios segi^n la presencia temporal, ban permanecido 
en la Tierra. Nada queda en cambio de los imperios del Tigris y del &u- 
frates, salvo, a lo sumo, un mont6n de escombros (ein Haufen von Backstei- 
nen)-, pues el imperio persa, como imperio de transici6n, es lo pereeedero, y 
los imperios del mar Caspio estdn sometidos al antiguo combate entre Iran 
y Turdn” 

De este modo, ‘las ruinas de lo que fue excelente” se convierten 
en “uQ montdn de escombros”. Pero justamente, en su irrepara¬ 
ble hundimiento, ese montdn de escombros no pesa menos pesa- 
damente sobre la conciencia del humanista. 

Es imposible dejar de verlo, tampoco es posible desdenarlo. 
S61o queda un modo: jsublimarlo! La Persia “luminosa”, la opu- 
lenta Siria, la astuta Fenicia, han desaparecido sin dejar a la 
posteridad mds que un pdlido recuerdo y algunos escombros. jY 
bienl Hegel intentard mostrar que, entre todos los meritos de 
aquellas, |el mds grande consiste precisamente en esa desapa- 
ricidn! Se trata de hacer cesar las lamentaciones de un Volney. 

w China e India. 

81 PhOosophie der Geschtchte. p. 163. 
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Se trata de reducir al silencio a los denigradores de la historia. 
Hegel se dirige a ellos: lo que hay de feliz, en el destine de 
Persia, les dice, es que se pueda gozar de tener que lamentarse 
por su desaparici6n. 

Era necesario que, al menos una vez, fuera dado a los hombres 
el espectaculo del anonadamiento total, cuyo simbolo es la ruina 
aniquilada, la ruina persa: 

“El imperio persa es un momento transitorio {ein voriibergegangenes) y 
de su florecimiento s61o persisten tristes restos (Reste). Sus in4s bellas y 
ricas ciudades, como Babilonia, Susa, Pers^polis, estin completamcnte des- 
truidas y s6Io algunas ruinas indican su antiguo emplazamiento. Las gran- 
des ciudades modemas de Persia, como Ispahan, Chiraz, estAn mitad en 
ruinas y ninguna vitalidad nueva sali6 de ellas, como surgi6 de la antigua 
Roma; al contrario, desaparecieron casi por entero de la memoria de los 
pueblos que las rodean” * 2 , 

Egipto es el pais de las ruinas. Persia es el pais de las ruinas 
de ruinas y, sucumbiendo a su habitual mania, Hegel vincula 
este destino hist6rico a esta regi6n geografica. Hasta las ciudades 
modernas, en Persia, caen en ruinas. jPor poco Hegel terminara 
pretendiendo que en este pais los constructores edifican para 
poder ver pronto los edificios destruidos! 

Pero la historia se alimenta de estos hundimientos y la historia 
es lo que hay de mds alto. He aqui la definitiva pero discreta 
respuesta de Hegel a Volney. Sin insistir demasiado, Hegel afir- 
mard la superioridad de lo fugitivo sobre lo durable. Tesis bien 
audaz, si se aplicara al cristianismo; jy que haria de Hegel un 
autor mucho mds irreligioso por su historicismo que Volney por 
su racionalismo “ilustrado”! 

China e India persisten, sin duda, pero ellas no poseen ningun 
valor propiamente hist6rico, nos dice Hegel. Ocurre muy de 
otro modo con Persia, segun 41: 

“Con el imperio persa entramos por primera vez en la interdependencia 
(Ztisammenhang) de la historia. Los persas son el primer pueblo hist6rico, 
Persia el primer imperio que ba desaparecido. Mientras que China o la 
India permanecen inmutables {statarisch) y prolongan una existencia ve- 


52 Ibid., p. 264. 
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getaUva natural hasta nuestra ^poca, aquel pals esti som^do a Us evolu- 
clones y trastomos que denuncian una condici6n hist6rica” 58. 

Tales afirmaciones no habrfan ciertamente apaciguado las in¬ 
quietudes de Volney sobre la suerte futura de las civilizaciones 
aue florecen al borde del Sena o del Tdmesis. Por otra parte, 
ellas no superan todas las dificultades. jPues es siempre lo mis- 
mo! Los imperios griego v romano tambi^n pertenecen a la his- 
toria y algo nos queda de ellos. En cuanto a Egipto, nos ha 
legado al menos verdaderas ruinas. 

Estas contradicciones, estas dificultades, fuerzan a Hegel a 
volver aiin sobre la suerte sufrida por el imperio persa. Y, esta 
vez, intentard salir gracias a una imagen. (jPero hubiera seducido 
^sta a Volney? 

En momentos de acceder al mundo griego, Hegel piensa una 
vez mds en Persia: 

pasaje hist6rico —nos dice— interviene cuando se produce el 
contacto del mundo persa y del mundo griego. Nos encontramos aqui por 
primera vez ante un pasaje (Uebergang) hist6rico, es decir, ante un impe¬ 
rio desaparecido. China e India ban quedado, como ya lo hemos dicho, 
pero no Persia. Sin duda el pasaje a Grecia es interior, pero deviene aqui al 
mismo tiempo exterior, como transmisi6n de la dominaci6n (Herrschaft), he- 
cho que, en adelante, se producird siempre. Pues los griegos transmiten a 
los romanos el cetro (Herrscherstab) y la cultura y los romanos serin so- 
metidos por los germanos. Si consideramos esta• desaparici6n (Untergehen) 
mis de cerca, entonces es necesario preguntarse de inmediato, en lo que 
concieme a Persia, por qui elk se perdi6 {sank) mientras que China e 
India persisten. Primero, debemos aqui alejar el prejuicio (Vorurteil) segun 
el cual la duraci6n, comparada a la desaparici6n {Vergehen) seria algo no- 
tablemente superior {etwas Vortrefflicheres): las montanas indestructibles no 
son superiores a la rosa prontamente deshojada en su vida evanescente” 54. 

Sin duda Volney, al oir esto, hubiera respondido que no se 
trataba ni de los montes del Libano ni de las rosas de Ispahin, 
sino de la vida del espiritu, de la suerte de la cultura, del destine 
del hombre. acaso Hegel no permanece secretamente de 

B8 Ibtd., pp. 233-234. 

54 Ibid., pp. 292-293. 
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acuerdo con 41? Mira con cierta entereza la destrucci6n de Ba- 
bilonia, de Susa, de Persepolis. Un b^lsamo hist6rico puede aqui 
calmar su dolor. Pero queda una herida siempre abierta. Hegel 
no encontrar^ jamds una palabra para excusar o, lo que es lo 
mismo, para explicar el hundimiento de Fenicia y la ingratitud 
del genero humano hacia este pais: jTiro, Sid6n, Biblos, Berito, 
Adonis, y la navegacidn, la escritura y el descubrimiento del 
Atldntico!' Ruinas sobre las que Volney derramaba sus Idgrimas... 


Los omigos de Volney 

Podemos preguntamos ahora por que Hegel no ha citado, 
aqui, el nombre del escritor que produjo sobre el una impresidn 
tan profunda. 

Su discrecidn encuentra motivos suficientes en las circunstan- 
cias excepcionales que rodearon la publicacidn de Les Ruines 
en Aleinania. 

La mayoria de los textos Franceses que presenta la revista 
Minerva lleva la firma del traductor. No ocurre lo mismo para 
el capitulo de Volney. Todo permite suponer que, despues de 
haber leido el texto francos en la Chronique du Mois, Archenholtz 
se refirid simplemente a la traduccidn completa de la obra de 
Volney, aparecida en Berlin en 1792®®. O que haya quizds 
alentado esta traduccidn. 

£sta es, en efecto, obra de Dorothea Margaretha Liebeskind, 
hermana del revolucionario y francmasdn, medico, Georges We¬ 
dekind ®*, companero de lucha de Georges Forster, fiste habia 
ademds revisado la traduccidn de Les Ruines, que le es a veces 
enteramente atribuida ®'^ y a la que dotd de un prefacio, con el 
titulo: La coaccidn que ejerce el espiritu de casta del mundo 
pensante ®®. 


68 Die Ruinen, iibers von Dorothea Margaretha Liebeskind, Berlin, 1792. 

56 El “jacobino” Wedekind es autor de numerosos discursos revoluciona- 
rios y de numerosas obras nias6nicas (vcr Wolfstieg, op, cit,. Register). 
Sobre Wedekind, ver arriba, p. 70. 

57 Desessarts, en Les Siecles (t. VII, p- 385), dedara que "la traduccion 
de Les Ruines al alem^n, por Forster, pasa por una obra maestra y ha le- 
nido trece ediciones”, pero no da ninguna fustificacion de esta afirmacidn. 

58 Se encontrard el texto de este prefacio en la coleccidn de los Ecrits 
phUosophiques de Forster: Philosophische Schriften, Berlin, 1958, pp. 173- 
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Margaretha Liebeskind, traductora de numerosas novelas in- 
glesas, era amiga de los Forster y sus tendencias politicas per- 
sonales aparecen en la elecci6n de los escritores extranjeros en 
los que introducia a sus compatriotas: Boswell, Benjowslcy (Fors¬ 
ter prologard tambien esta traduccidn), Mme. de Keralio, Payne 
(amigo de Bonneville), Volney.. . 

Casada muy joven con Forkel, el celebre music61ogo, se casa- 
ria en segundas nupcias con el jurista Johann Heinrich Liebesldnd. 

Hegel se vinculd con Liebesldnd cuando este fue nombrado 
en Bamberg, pero ya conocia de nombre a su mujer. El 30 de 
mayo de 1807, escribe en efecto Mme. Niethammer: “Bamberg 
acaba de hacer una nueva adquisici6n: Liebeskind, de Ansbach, 
ha llegado aqui; no se si usted lo conoce, pero al menos su mujer 
no debe serle desconocida”... Algunos dias despues precisa, 
para Niethammer: “Los Liebesldnd son para mi una gran ad- 
quisicidn, no hago mds que frecuentar su casa” 

La traduccidn de hes Ruines por Margaretha Liebesldnd su£ri6 
toda clase de persecuciones, reveladoras del ambiente politico e 
intelectual en el que tambien vivia Hegel. El texto alemdn, pu- 
blicado en Leipzig en 1792, fue secuestrado por las autoridades, 
antes de ser presentado al publico, en lo del editor. Este, usando 
de estratagemas habituales en ese tiempo, habia conseguido sin 
duda distraer un cierto numero de ejemplares o bien habia pro- 
cedido a una impresidn simultdnea en otro lugar: en 1794, el 
texto original de Volney, asi como su traducci6n, fueron ambos 
prohibidos en Berlin, “bajo pena de una multa de 100 ducados 
por cada ejemplar”®^. 

Puede comprenderse fdcilmente tales rigores de las censuras 
sajona y p'usiana. Elios se explican ya por el contenido mismo 
del libro de Volney, profundamente revolucionario y muy capaz 
de convencer a los lectores. Pero hay que tener en cuenta tam¬ 
bien la personalidad del autor: las cortes alemanas, en 1792, 
distaban mucho de amar a los escritores franceses fieles a la 
Revoluci6n. Y Volney daba numerosos testimonies de esta fide- 


®tane directamente a la obra de Volney y pone solo en guardia 
contra el dognjatismo y el culto a la autoridad en la biisqueda de la verdad. 
P- 171. 

M !>• 181 - 

op cU p LIII i^roducHon a los EcriU philosophiques de Forster, 
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lidad. No s61o pertenecia a la Asamblea Nacional sino que reve- 
laba, por manifestaciones estrepitosas, su devocidn a la causa 
revolucionaria. 

Asi Minerva podia publicar la carta de Volney a la empe- 
ratriz Catalina de Rusia. El autor explicaba en ella su decisi6n 
de devolver a la soberana la condecoraci6n que esta le habia 
conferido en otro tiempo: ella se mostraba entonces una amiga 
del progreso y de las Luces, pero abora, (Sno se la veia aliarse 
con los enemigos de la Francia revolucionaria 

Desde este punto de vista, el prefacio de Forster no mejoraba 
la situaci6n del libro de Dorothea ForkeL Se lo conocia ya, en 
1792, como un admirador entusiasta de la Revoluci6n. Y se con- 
sagraria a ella enteramente, poniendose incluso al servicio de 
Francia. Se convertiria asi, para sus contemporaneos y para la 
posteridad, en el tipo mismo del “jacobino aleman”. 

En 1792 Hegel vive en Tubinga, en un circulo de amigos 
atentos a todos los acontecimientos politicos y politico-culturales. 
No puede ignorar las vicisitudes del libro de Volney en Alemania. 
Y sabemos la admiraci6n que profesa a Forster. 

Todas estas circunstancias permiten precisar atm la actitud 
tomada por Minerva en sus primeras entregas. Ciertamente, en 
enero de 1792 Les Ruines no estaban aun prohibidas en Berlin. 
Pero su captura en Leipzig, la personalidad del autor, de la 
traductora, del prologuista, la doctrina que ellas exponian, todo, 
las volvia eminentemente sospechosas. Archenholtz daba pues 
prueba de cierto coraje al acogerlas, parcialmente, en su revista. 

Volney se opondrd pronto a los de la Montana. El autor de 
Les Ruines, encarcelado en la epoca del Terror, deber4 su libertad 
y quizd su vida, a la contrarrevolucidn de Termidor. Llegard a 
ser el colaborador de Reinhard, en el Ministerio de Asuntos Ex- 
tranjeros Mds tarde, favorable a Bonaparte, desempenard un 
papel en la ascencidn al poder del dictador, cosa que tambien 
habia previsto. Pero no se adherira al Imperio. Se estima que 
ejerci6 una influencia bastante profunda en el periddico saint- 
simoniano Le Globe 

62 Cf. Minerva, 1792, 11, p. 169. 

6* Gaulmier, Vn grand temoin de Ja Revolution et de VEmpire: Volney, 
Paris, 1959, p. 166. 

6< Ver arriba, p. 22, n’ 4. 
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Sabemos pues lo suficiente sobre Volney, como para compren- 
der que la prudencia aconsejaba a Hegel no citar su nombre, ni 
durante el period© revolucionario ni en tiempos de la Restau- 
raci6n. Habia que evitar dejar ver que se le debia alguna cosa. 
Pero podemos imaginar aun otra raz6n del silencio de Hegel: 
quiz^ no estaba convencido por entero de haber triunfado com- 
pletamente sobre los argumentos de Volney, el hombre que 
habia sostenido con toda elocuencia la acusaci6n de las ruinas, 
habitualmente silenciosas. 



Copitulo II 

RABAUT DE SAINT-ETIENNE 


En su numero de marzo de 1792, Minerva publicaba la tra- 
ducci6n alemana de un texto de Rabaut de Saint-Etienne titulado: 
Remarques sur Tetat de la France sous les gouverncments des 
rots Louis XIV et Louis XV. 

Se trata de un extract© del comienzo del Precis de Vhistoire de 
la Revolution fran^aise, editado tambien con el titulo: Almanach 
historique de la Revolution frangaise pour Tannee 1792 (Stras¬ 
bourg, J.-C. Treuttel et Paris, Onfroy, Imprimerie Didot Paine. 
Obra ilustrada con grabados segun los dibujos de Moreau)^. 

Seria inconcebible que Hegel, lector habitual de Minerva, hu- 
biera descuidado el importante extract© de Rabaut. Este trata, 
en efecto, una cuestidn que le interesard toda su vida: el origen 
y las causas de la Revolucidn Francesa. No ha de asombramos, 
pues, encontrar en la obra de Hegel ecos de este articulo y ello 
hasta en las Leqons sur la philosophie de Vhistoire. 

Nos serd dificil decidir si Rabaut suscitd directamente algunas 
opiniones de Hegel, o si s6Io contribuyd a afirmar y a precisar 
ideas que Hegel habia ya elaborado. Pero la evidente semejanza, 
el lazo profundo que une el pensamiento de los dos autores y la 
anterioridad del texto de Rabaut, favorecen la primera hip6tesis. 


1 Moreau el Joven pertenecia a la logia Les Neuf Soeurs. El librero 
Treuttel, de Estrasburgo, amigo de Forster, editaba preferentemente libros 
niasdnicos y revolucionarios. por ejernplo Les Jesuites de Bonneville (1786), 
obras de ArchenboUz, dc Galiani, de lady Morgan, de G. C. Wtoz, etcetera. 

Minerva publicaba de buena gana los anuncios del librero Treuttel (cf. por 
ejemplo, 1792, I, p. 5011. 
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La decadencio politico 

En las Remarques que publica Minerva, Rabaut describe esa 
decadencia de Francia que, bajo Luis XIV y Luis XV, prepard 
segun 41 la Revoluci6n. 

Quiere mostrar que el pueblo frances habia perdido toda su 
potencia creadora y se contentaba con imitar a los extranjeros. 
Declara: 

Se otorgaba a los franceses el talento de perfeccionar y embelleeer las 
invenciones de otros pueblos. Pero se les rebusaba ese genio creador que 
no se deja someter por la tirania dd bibito”^. 

Precisa: 

"Escribir la bistoria de la nevoluci6n es trazar esa marcha insensible de 
los espjritus bacia la nada politica {Minerva traduce: “ciSmo el espiritu de 
la nacl6n —der Geist der Nation — cae poco a poco en la nada politica”), 
Varlas regiones de Europa prueban que los hombres pueden crecer y vege- 
tar {vegetiren) bajo la forma de naci6n sin que por dlo esta naci6n tenga 
existencia”®. i 

Hegel, al describir por su parte la muerte natural de un pue¬ 
blo, se expresa asl: 

"Vive en la satisfacci6n del fin alcanzado, cae en el bdbito, donde no 
se encuentra ninguna vida, y asf va bacia su muerte natural. Puede aun 
bacer mucbo en la guerra y en la paz, en el interior y en el exterior; puedfe 
aun continuar vegetando mucbo tiempo {lange fortcegetieren) [...] La 
muerte natural del espiritu del pueblo {des Volksgeistes) puede manifes- 
tarse en la founa de la nulidad politica (als politische Ntdlitat). Es lo que 
llamamos habito. El reloj tiene cuerda {aufgezogen) y sigue marcbando 
por si misrno”*, 

1 traduce: . .que se deia a menudo someter por la tirania del 

bibito (p. 554). 

® A/manrob, p, 15; Minerva, p. 554. A propdsito de este empleo de la 

pa^ra se podri consultar nuestro trabajo: Regel, phtwophe de 

iMstoire vivante, p. 209. 

4 Die Vemunft, pp. 88-69. 
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Rabaut, un poco antes de las Imeas citadas mds arriba, habia 
evocado a Luis XV, “que encontrd la mdquina desp6tica total- 
mente montada” 

Hegel insiste en la “nulidad politica” que caracteriza a los 
pueblos agonizantes: 

Es asi como los individuos —dice—, es asi como los pueblos mueren de 
muerte natural; cuando estos dltimos contindan existiendo, es una existencia 
vacia de interns, sin vida, que no necesita mds de sus instituciones, preci> 
samente porque esa necesidad estd satisfecha —una nulidad politica y el 
hastio” ®. 

For su parte, Rabaut recordaba: 

“Ninguna de esas almas orgullosas que, en nuestros dias, ban preparado 
la Revolucidn y visto el fin del reino de Luis XV, olvidd cudl era entonces la 
nulidad del rey, del gobiemo y de la nacidn” 

^iTom6 Hegel de Rabaut la primera inspiracidn de su teoria 
de la muerte de las naciones por el hdbito? Hegel la desarrolla, 
quizds a partir de este frdgil germen, de una manera incompa- 
rablemente mds profunda que la de Rabaut. 

Pero, mas seguramente, tomd de dste la importante idea del 
anonadamiento politico de una nacidn. ^Cudndo, pues, se pro¬ 
duce ese anonadamiento, segiin Hegel? Cuando los intereses par- 
ticulares se desarrollan en detrimento de la totalidad nacional: 

**Asi su muerte natural aparece como un aniquilamiento (TStung) de 
si mismo. Observamos asi por una parte la desaparicidn que el espiritu del 
pueblo [Volksgeist) se prepara a si mismo. El fendmeno de la desaparicidn 
posee sus diversas figuras, por el hecho de que la corrupcidn estalla del 
interior, los deseos se desencadenan, la particularidad busca su satisfacci6n 

® Almanack, p. 13; Minerva traduce: aufgezogen (p- 552). 

^ Die Vemunft, p. 69: eine politische NullitUt ^nd Langtoeile. Hegel 
evoc6 ademds la pditische Nullitat del burgu^s individualista (Schriften zur 
Politik, ed. Lasson, p. 383). 

El uso por Hegel de la palabra poco germinica Nullitat conduce a pen- 
sar que ley6 tambi^n la obra de Rabaut en francos, y no s61o su traduccidn 
parcial en Minerva. Minerva traducia por Nichtseyn la palabra "nullity" 
empleada por Rabaut: “Esa especie de nulidad de las almas”..., se con- 
vierte en la revista alemana: jene Art von Nichtseyn einer Seele ... 

t Aln\ar\ach, p. 15; Minerva, p. 555, traduce: wie die Notion Nichts war. 
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y, de este modo, el espfritu sustancial se ve (rustrado y es destruido. Los 
intereses particulares acaparan las fuerzas, los poderes que estaban antes 
consagrados al todo” 

Rabaut, en su descripci6n de la Francia prerrevolucionaria, le 
proporcionaba un bello ejemplo de este fendmeno: 

“El gobiemo s61o busca mantenerse; los ministros, intrigar; la corte, robar 
para dilapidar; los grandes, obtener lugares y favores; la gloria y la fuerza 
del Estado {Minerva traduce: die Macht und die Ehre des Stoofs) no en- 
tran para nada en todas estas combinaciones fSciles y despreciables del 
interns particular” ®. 

El pasaje de La razdn en la historia que citamos mds arriba se 
inspira, evidentemente, en el capitulo de Rabaut. Ya percibimos 
en los dos textos algunas ideas comunes: decadencia de un pueblo 
bajo la influencia de causes internaSy conflicto entre la actividad 
creadora y el hdbito, posibilidad para un pueblo ya muerto de 
continuar vegetando en la nulidad politica. 

For supuesto, no nos ocultamos las diferencias. Ellas casi no 
alcanzan ese fondo de ideas, sino mds bien el objeto de su apli> 
caci6n. Mientras Rabaut descubre esos caractercs en la Francia 
prerrevolucionaria, Hegel, al fin de su vida, los atribuye, extra- 
namente... ;a las “viejas ciudades imperiales” Sin embargo, 
como lo mostraremos, es en Francia que Hegel piensa, a prop6- 
sito de la descripcidn del mismo fendmeno en otras epocas y en 
otras circunstancias. 

<iPor que elige el ejemplo de las “viejas ciudades imperiales’7 
Quizd por prudencia, para volver mds dificiles las peligrosas 
aproximaciones de ideas. jSin duda no estd pendiente de que 
sus auditores y lectores se vinculan a Minerva ni de las opiniones 
sostenidas por Rabaut! Pero veremos mds lejos las otras razones 
que tambien explican su actitud. 

Puede decirse que, de hecho, todo el pasaje de las Lecciones 
sohre la filosofia de la historia en el que explica la Revolucidn 
Francesa, resume la exposicidn de Rabaut. Recordemos los tdr- 
minos: 

8 Die Vemunjt, p. 70 

e Almanochy p. 13 . Minerva, p- S58- 

10 Die Vemunjt, p. 39 . 
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Ciertamentc, antes de la Revoluci6n Francesa —escribe Hegel— los Gran- 
des ban side ya oprimidos (unterdriickt) por RicheUeu y sus privilegios su- 
primidos, pero, lo mismo que el clero, consejrvaron todos sus dere^os en 
relacion con la clase inferior" n. 

jHasta ciertas palabras concuerdanl Rabaut declaraba: “Opri¬ 
midos con dureza por Richelieu, los franceses lo fueron con 
astucia por Mazarino" 

Hegel contimia: 

'*Todo el estado de Francia, en este tiempo, es una marana inextricable 
de privilegios, opuesta a todo pensamiento y a toda razon en general, un 
estado insensato, al que se agrega la mas grande comipcion de las costum- 
bres y del espiritu, un reino de injustida que, al empezar a tomar conciexicia 
de 61, se convierte en cinica injustida (schamlos). El peso terriblemente 
pesado que gravitaba sobre el pueblo, la dificultad del gobiemo para su- 
ministrar a la corte los medios de su lujo y de su derroche (VerschweTidung) 
ofrecieron el primer motive de descontento” 

Esta situacidn es casi exactamente la que Rabaut habia des- 
cripto en detalle. Y Hegel le sigue aun cuando agrega: 

"£I espiritu nuevo se volvid active; la opresidn impu!s6 al examen (C7n- 
tersuchung). Se vio que las sumas extraidas con el sudor del pueblo {dem 
Schweisse des Volks) no eran utilizadas para los fines del Estado, sino 
derrochadas del mode mds insensato. Todo el sistema del Estado aparecid 
como una unica injusticia”. 

Rabaut, por su parte, habia comentado largamente la influen- 
cia politica del Compte rendu de Necker: 

"Se recorria con curiosidad, se devoraban sus breves pdginas donde al 
cabo eran consignados los gastos y recursos de Francia" 

11 Fhdosophie der Geschichte, p. 556. 

Almanach, p. 10. 

Pthilosophie der Geschichte, p. 556. 

1^ Evocando la sorpresa de los diputados del Tejrcer Elstado al Uegar al 
Castillo de Versailles, y su asombro ante el castillo de Saint-Clou^ Rabaut 
relata que se dieron cuenta de que "esta magnificencia es el producto del 
sudor del pueblo" (Alnuinach, p. 69)- 

15 Almanach, pp. 27-28. 
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En su traducci6n, Minerva utilizaba la palabra verschtoenden 
(derrochar), que Hegel retoma tan a menudo. 

Cuando Hegel llega al estallido mismo de la Revolucidn, 
declara: 

cambio fue necesariamente violento, porque la traiisformaci6n no fue 
emprendida por el gobiemo. Fero no fue emprendida por el gobiemo porque 
la corte, la clerigalla {die Klerisei), la nobleza, hasta los parlamentos, no 
querian abandonar la posesi6n de sus privilegios, ni bajo la presi6n de la 
necesidad, ni a causa del Derecho, que existe en si y para 

Hegel se pregunta, ademds, por que los franceses realizaron 
los cambios del orden social y politico que los alemanes se con- 
tentaron con pensar. Esto no depende s61o de la eficacia de la 
propaganda de los “fildsofos” —factor estimable, para Hegel— 
sino del hecho de que los franceses son “inflamables” y “de 
genio muy vivo" 

Aun en esto, Hegel no hace otra cosa que retomar a su xnanera 
el resumen que Babaut daba de su propio pensamiento: 

‘^La RevoIuci6n Francesa ha sido, pues, el producto de las luces que 
habian penetrado, que en otros pueblos, en todas las clases de ciuda- 
danos. Comenzd en el momento en que los hombres reflexionaron; las faltas 
de ties reinos la maduraron, la resistencia de los privilegiados la aceler<5, y 
la impetuosidad francesa produjo su consumacidn” 


Babaut habia trazado primero este esbozo del cardcter nacio- 
nal de los franceses y de los parisienses en particular: 

“Ninguna ciudad del mundo puede ofrecer un espect^culo semejante al 
de Paris, agitada por una gran pasi6n, porque en ninguna la comunicacidn 
es tan pronta y los espiritus tan activos. Paris encierra en su seno los ciu- 
dadanos de todas las provincias y de la mezcla de esos caracteres diversos 
se compone el cardcter nacional, que se distingue por una sorprendente im¬ 
petuosidad. Lo que ellos quieren hacer se hace...”^®. 

Phiipaophie der Geschichte, p. 557. 
lbia.f p. 554. 

18 Alnmnach, p. 256. 

10 Ibid., p. 111. 
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A todas estas causas de la Revolucidn, Hegel agrega otra que 
no se encuentra en la exposicidn de Rabaut, al menos tan neta- 
mente expresada: 

“En fin [. ..] el gobiemo era catolico y el concepto de la libertad y de 
la racionalidad de las leyes no valia como obligacion ultima y absoluta, 
puesto que lo sagrado y la conciencia religiosa estaban separados de el” 


Pero Rabaut, protestante y pastor, no se privaba de atacar la 
religi6n catdlica, y en una perspectiva muy hegeliana, insistiendo 
41 tambien sobre la oposicidn del catolicismo y del Estado. Ima- 
ginando el porvenir de la Revolucidn Francesa, escribia: 

. .las luces, comunicandose pronto a las ultimas clases de ciudadanos, 
las liberaran de la mas peligrosa de todas las servidumbres, la esclavitud del 
pensamiento. Entonces, o los clerigos seran ciudadanos o no habra mas 
derigos” 21 . 


Se observard quiz4 que tal cuadro de la situacidn francesa 
en visperas de la Revolucidn es bastante corriente, y que nuestros 
dos autores pueden coincidir por azar, sin que nunca uno haya 
leido al otro. ^Que historiador de los origenes de la Revolucidn 
hubiera podido alegar otras causas y proponer otras explicacio- 
nes, en esa epoca? 

Senalemos, sin embargo, que Rabaut es el primero que intcntd 
relatar esta historia. Y pronto veremos que, en realidad, las ideas 
que presenta, y que Hegel parece tomarle, no son tan corrientes. 
Contentemosnos por ahora con senalar que Hegel atribuye im- 
portancia precisamente a lo que Rabaut habia puesto de relieve: 
el sojuzgamicnto de los Grandes por Richelieu, la conservacidn 
de sus privilegios con respecto al pueblo, la corrupcidn general, 
las dificultades financieras del gobierno, la toma de conciencia 
de la injusticia, la difusidn de las Luces, la negativa del poder de 
proceder a las reformas necesarias, la impetuosidad francesa. 

En las Lecciones sohre la historia de la filosofia, Hegel vuelve 
a pintar el cuadro de la Francia prerrcvolucionaria y este recuer- 
da quizds aun mds un resumen de Rabaut. 

20 Philosophie der Geschichte, p. 557. 

21 Mmanach, p. 4. 
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Hegel establece alii firmemente esta idea muy destacable: los 
fil6sofos franceses del siglo xvin ban atacado algo que no existia 
ffuSs y que no merecia ser condenado sino a causa de su persis- 
tencia puramente formal, de su falta de vida. Afirma: 

**Debenios reconocer la contradicci6n que estaba presente en la existenda. 
Las viejas instituciones que ya no encontraban lugar en el sentimiento des- 
aiTolIado de la libertad consciente de si y de la humanidad, que se fundaban 
y apoyaban en la apatia y la indiferenda de la concienda, que no coires- 
pondian mis al espiritu que las habia establecido y que, ahora, a causa 
de la cultura cientifica surgida, debian valer tamblen para la Raz6n como 
algo sagrado y justo —todo este formalismo fue trastomado por ellos (los 
fildsofos franceses) [... ] Esta critica se comporti destructivamente con¬ 
tra lo que estaba destruido en si (das in sich Zerstdrie)” 

jLo que estaba destruido en si! He aqui la “nada politica" a 
la que Rabaut veia reducida la Francia anterior a 1789: .. .“la 
nulidad del rey, del gobierno y de la nacidn” Las institucib- 
nes mueren por si mismas, roidas desde el interior. Luego, cuan- 
do estin muertas, {aun es preciso matarlas! 

Una de las grandes “instituciones” de la Francia prerrevolu- 
cionaria es la nobleza. Durante el siglo xvm sigue presente pero 
no vive mis. Rabaut hace la descripcidn de esta falsa existencia, 
descripciin que sugiere un acercamiento con numerosos textos 
hegellanos: 

“La nobleza, cuya superioridad imaginaria no existia mis que en la opi- 
m6n, se envanece de existir siempre, aunque esta opinidn sea destruida^^. 
Ella intent6 resucitar el espiritu altivo de la feudalidad en tiempos en que 


22 Geschichte der Philosophie, p. 515. 

23 Almanach, p. 15. 

2^ La semejanza de esta apreciaciin con ciertas firmulas de Marx es 
impresionante: “En cambio, el regimen aleman actual, un anacronismo y 
una flagrante contradicciin con los axiomas generalmente reconocidos, al 
estar la nulidad del ancien regime expuesta a la vista del mundo, se imagina 
aun que cree en si mismo y exige del mundo la misma imaginaciin (.. .die 
zur Weltschau ausgestellte Nichtigkeit des ancien regime, bildet sich nur 

selbst zu glauben, und verlangt von der Welt dieselbe 
Emblldung”) (Critica de la Filosofta del Der echo de Hegel. Introduccidn. 
Se encontrari la traducci6n de este pasaje por MoUtor en Marx, (Euvres 
phdosophiqiies, Paris, 1930, t. I, p. 90). 
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la feudalidad ya no existia, y llevar laj ideas caballerescas del si^o xn al 
medio de las luces del siglo xvm. Asi los cuerpos no perciben (s^), al en- 
vejecer, de que sus m^ximas envejecen con ellos y que, cuando todo ha 
cambiado a su alrededor, es necesario que ellos mismos cambien o perezcan. 
^C6mo podrian subsistir tales edificios cuando los puntales de la opinidn 
publica ya no los sostienen?” 2 B, 

Estas Hneas atraen naturalmente el recuerdo de un pasaje simi¬ 
lar de Hegel, citado con mucha frecuencia por sus comentadores; 

“Ciegos serian aquellos que creyeran que instituciones, constituciones y 
leyes que no concuerdan mis con las costumbres, las necesidades y las 
opiniones de la gente, cuyo espiritu se ha evaporado, pueden seguir subsis- 
tiendo; que formas en las cuales ni el entendimiento nj la sensibilidad tienen 
mis interns, son aun lo bastante fuertes como para continuar constituyendo 
el lazo de un pueblo" 2 ®. 

Cuando las instituciones no se mantienen, pues, mds que como 
una apariencia sin vida, una especie de gangrena las corrompe 
interiormente. Es necesario recordar esta corrupcidn para recono- 
cer el merito de los fildsofos franceses del siglo xviii, que ata- 
caron la religidn y el Estado. Hegel nos lo dice, en las Lecciones 
sobre la historia de la filosofta: “Es necesario hacerse el cuadro 
de la horrible condici6n (vom dem horriblen Zustand) de la 
sociedad, de la miseria, de la bajeza (Niedertrdchtigkeit) en 
Francia”^'^. Rabaut habia ofrecido este cuadro y en su dibujo 
nada faltaba, ni la miseria ni el envilecimiento. 

Hegel, en sus cursos de Berlin, no teme recordar algunos rasgos 
particularmente salientes: 

“Ahora la hipocresia, la gazmoneria, la tirania que se ve robada de sus 
propios robos, la debilidad de espiritu, pueden dear que ellos {lo» france- 
ses) han atacado la religidn, el Estado y las costumbres {Qui religiinl No 
la que fue purificada por Lutero sino la supersticidn mis estrecha, la cleri- 


2 ® Almanack, p. 3. 

28 La situacidn interior de Wurtemberg, en Werke (Lasson), t. VTI, 
p. 151. Sobre el desarrollo hegeliano de esta doetrina, ver nuestra tesis: 
Hegel, philosophe de Vkistoire vivante, segunda parte, cap. IV; Las super- 
vivencias. 

Ceschichte der Philosophie, p. 515. 
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galla, la bestialidad, la infamia del sentimiento y, sobre todo, el derroche 
de la riqueza y la dilapidaci6n de los bienes temporales, en medio de la 
xniseria publica. |Que Estado! La dominacidn mis ciega de los ministros 
y sus cortesafias, de sus mujeres y de sus ayudas de cimara; de modo que 
una tropilla iPmensa de pequenos tiranos y de perezosos cnnsideraban como 
un derecho divino saquear ipliiTidem) las rentas del Estado y el sudor del 
pueblo (Scbttjetss des Volkes)^^. El cinismo, la injusticia, llegaron hasta lo 
increlble; las costiunbres s61o correspondian a la infamia de las estruc- 
turas” 29. 


Rabaut habia analizado largamente las causas y efectos del 
poder excesivo de los ministros. 

*‘E1 visirado —escribia— es en Francia una de las epocas del despotismo 
y los pueblos ban sido en ella mas o menos esclavos segin que los minis¬ 
tros hayan sido mis o menos absolutos”.. .3®. 

Habia enumerado todas las clases de expoliaciones padecidas 
por el pueblo. Habia sobre todo denunciado la corrupcion ge¬ 
neral, la vmiversal venalidad. Los Crandes solo buscaban, segun 
^1, “obtener lugares y favores”; la venalidad de los cargos y de 
la nobleza “fue acrecentada hasta el ridiculo” ; ‘T’odo lo que 
podia tomarse en consideracion en el reino vivia de esta venalidad 
porque todo habia sido vendido”32. 


Lo fomo de coneieneio 


Esta desoladora situacion de su pais se volvio insoportable, a 
partir del momento en que los franceses comenzaron "a reflexio- 
nar , dice Rabaut; a “examinar” (untersuchen), dice Hegel. La 
injusticia no provoca ni la indignacion ni la revuelta cuando afecta 
a seres inconscientes. Y, precisamente, en la Francia prerrevolu- 
cionaria, el poder injusto pretendia impedir a los franceses pensar 


P- 553: el fin de los cortesanos era 
{plLnd^ um ver^htvenden zu konnen). 

.0 

81 IbkL, p. 


saquear para gastar 



HEGEL SECRETO 


117 

y se ayudaba en esta empresa con la autoridad de una religi6n 
opresiva. 

Hegel destaca a este respecto que 

"tratar a los barbaros como profanes (Laien) esta dentro del orden —los 
barbaros son precisamente profanes—; pero tratar a los hombres pensantes 
como profanes, eso es lo mas cruel” 33. 

Rabaut habia notado esa intensificacion de la opresion que 
trae consigo la conciencia que se toma de ell a: 

"Los subditos del rey [...] fueron constantemente sometidos a un regi¬ 
men opresivo, tanto mas humillante cuanto el pueblo estaba dotado de ese 
don indefinible de la naturaleza que se llama espiritu y en los ultimos tiem- 
pos poseia las luces”**. 

Para Hegel, como se sabe, el momento en que un pueblo toma 
conciencia de si coincide con el comienzo de su decadencia. La 
Introduccion a las Lecciones sobre la filosofm de la hisfeyria elige 
el eiemplo de la Grecia antigua para describir el debilitamiento 
de una nacic^n y analiza la influencia corrosiva de Socrates. Pero 
lo que ella dice, jaue bien se aolicaria a la Francia de Luis XV 
y a la funcion de los “filosofos”! 

Hegel muestra que la mision de un pueblo consiste en llegar 
a pensarse a si mismo, a ganar el saber de si. Y agrega estb: 

"Este pensamiento, esta reflexi6n (Reflexion) no tiene ya ningun respeto 
por lo inmediato en el cual s61o reconoce un principio particular; se produce 
una separaci6n del espiritu subjetivo y del espiritu general Los individuos 
se repliegan sobre si mismos y se esfuerzan en alcanzar siis propios fines. 
Hemos ya senalado que en esto consiste el deterioro (Verderben) del pue¬ 
blo: cada uno, en la medida de sus pasiones, .se propone sus fines propios. 
Pero, al mismo tiempo, en ese retomo del espiritu sobre sf mismo, el pen¬ 
samiento surge ahora como realidad particular y nacen las c^encias. Asi las 
ciencias siempre se encuentran asociadas al desmoronamiento, a la desapa- 
rici6n de un pueblo”®®. 


®® Geschichte der Philosophie, p. 5l7. 
3* Almanach, p. 9. 

35 Die Vernunft, p. 71. 
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Intentaremos mostrar mds adelante las razones por las que 
Hegel no ha vinculado expHcitamente esta descripcidn a la Fran- 
cia del siglo xvm. Da, en cambio, un alcance muy general a la 
ley que ^la ilustra. Estas ideas de Hegel sobre el nacimiento 
de las ciencias en la ^poca de decadencia de un pueblo, se vuel- 
ven a encontrar en el pasaje del Almanack que Minerva traduce: 

“Y sin embargo^ compmeba Rabaut bablando del despotismo de Luis XV, 
es en este mismo reino donde se forfaron las armas que quebraron las cadenas 
de la tirania. Es en la marcba del espiritu bumano que el sislo de la filo- 
soffa sacede necesariamente al de las bellas artes El siglo de la 

raz6n que examine sucede al de la iniaginaci6n que pinta^^^. 


A contfnuacidn de esta afirmacWn. el historiador francos re- 
cuerda amnlia y eloeiosamente la obra de Montesauieu, de Vol¬ 
taire, de Rousseau, de Raynal. 

En estas condiciones. nnestros dos autores lle^an fdcilmente 
a una comun evaluacit^n de la eficacia de la filosofia en la e^nesis 
de la RevnliiciJ^n. Rabant nretende erne “todns Ins nrincinios de 
la libertad. todas las simientes de la Revolucidn est^n enntenidas 
en los escritos de Voltaire. Este la habia nredichn v la realiza- 
ba"*'^: V concluve. al final de su obra: “La Revolucidn fne, pues, 
el nroducto de las Luces’**®. 

Keffpl tambii^n atribuye la responsabilidad de la Revolucidn 
a los “fildsofos”; 

“Se dicp nue la Revol«iciAn sur<ri<S (auvneeangen) de la Filosofla y, no 
»ln razdn. se Hama a la Filosofia sahidurfa del mundo (WeJtiveifiheit), pues 
ella no es sAlo la verdad en rf y para si, como pura esencialidad. sino tam- 
bl^n la verdad en tanto toma vida en la realidad. No hay raz6n. pues, para 
estar en desaeuerdo cuando se eecuoha decir que la Revoluci<Sn reeibi6 su 
primer impuho de la ‘Filosoffa’. Pero e.?ta ‘filo'offa’ 


Para Hegel, como para Rabaut. esta revolucirtn filosrtficamente 
preparada habrfa podido cumplirse sin violencia, si los dirigentes 


*« ^^anorh. Minema nn. 555-556. 

?! p. ao. Wnerva, p. 560. 

■® Alnumaen, p. 256. 

89 PhilosotJhie der Geschichte. p. 556. 
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de la Francia mon^rquica hubieran reconocido tambi^n la nece- 
sidad de los cambios que reclamaban los fil6sofos. 

Pero, declara Hegel, 

*la Revoluci6n Francesa fue inevitable (erzwungen) por la n'gida obsti- 
naci6n de los prejuicios y, principalmente, por el orgullo (Hochmut), la 
falla completa de espi'ritu, la avidez"^®, 

lo que corresponde a lo que Rabaut denuncia como “esas virtudes 
de despotas, la altanena y la vanidad” 

En cada pdgina de su libro, Rabaut vuelve sobre los “errores” 
cometidos por los gobiemos de los reyes de Francia en los alborcs 
de la Revolucion. Esta no habrfa estallado si, ddndose cuenta de 
la necesidad de los cambios, los gobemantes hubieran consen- 
tido en tomar las medidas que el buen sentido exigia y que el 
pueblo reclamaba. Pero, observa Rabaut, 

“los consejeros del rey se burlan de los juicios del pueblo y de sus sdti- 
ras (fffc); y cuando al fin, con el constante crecimiento de las luces, se ha 
formado una opinion publica respetable que no es, despu4s de todo, sino 
la expresidn de la voluntad general, los ministros perseveran en sus fom>as 
imperativas y en su desprecio insultante. Tal olvido de las conveniencias 
los pierde. No seria demasiado decir que los poderes usurpados caen porque 
no han visto que debfan morir“ 

Hegel se adhiere a este punto de vista: 

“La tarea del gobiemo deberfa baber sido la de dirigir lo concreto —las 
instituciones, las mejoras concretas-^ pero no lo ha comprendido" 

Al nroclamar la necesidad del cambio. los “fili^sofos” no habfan 
indicado c<^mn se cumnlirfa. lOue la resnonsabilidad de la vio- 
lencia recaiga sobre los gobernantes ciegos! 

La lectura de Rabaut contribuyd nrobablemente a afirmar a 
Hegel en su ooinion de nue la feudalidad pndn extinguirse sin 
la mediacidn de una revolucidn. La revolucion fue necesaria en 

*0 Ibid., p. 516. 

Almmach, p. 12; Minerva, p. 551. 

Almanach, p. 9. 

Geschichte der Philosophie, p. 516. 
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Francia por la obstinaci6n de una monarquia absoluta que habia 
ya eliminado la verdadera feudalidad. En Alemania la situacion 
se presentaba bajo una faz diferente porque la Reforma cumplio 
alli su obra bienhechora y la opresidn poHtica y religiosa no se 
ejercia de una manera tan terrible como en la Fancia prerrevolu- 
cionaria. Recordemos exclamaciones de horror de Hegel a pro- 
p6sito de Francia: 

‘'jQu6 Estado!... iQue religion!... El colmo de lo arbitrario, de la 
corrupci6nj de la tirania, he aqui lo que se observa en ese pais, desde 
Luis XIV hasta Luis XVI” 

Rabaut estimulaba esta manera de representarse las cosas. Por 
una parte, mostraba que las “Luces” habian llegado a Francia 
desde “Europa del Norte”. Por otra parte, subrayaba la situacidn 
comparativamente mds desastrosa de Francia. Decia: 

“Todos los pueblos sometidos a la voluntad de un solo hombre sufrieron 
mds o menos su despotismo, pero ninguna nacion fue mds desdenosamente 
oprimida por sus senores que la nacion francesa”*®. 

Y a la humillacidn moral, a la servidumbre poHtica, se agrega- 
ba, bajo Luis XIV, una angustia material que evaluaba asi: “Una 
miseria tal, como ningun pueblo modemo experimentd nunca”*®. 

Los meritos parciales del reino de Luis XIV no compensan 
esta degradacidn. Rabaut no vacila sin embargo en reconocerlos. 
Recuerda: 

perfeccion de las bellas artes, un teatro superior al de Atenas, un 
gusto y una urbanidad que sirvieron de modelo a todas las cortes y, sobre 
todo, la reunion de todas las partes, antes incoherentes, del gobiemo y del 
imperio” 47. 


Hegel coloca tambien, en el haber de la Francia de Luis XIV, 
su unificacl6n territorial, la primacia mundial de su cultura y 
de su lengua 


** Ibid. 

45 Almanach, p. 8 

46 Almanach, p. 12 ; Minerva, p. 551. 

47 ^manoch, p. H. 

48 Philosophie der Geschichte, pp, 541-542. 
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Pero ambos se aplican, sin embargo, a analizar ante todo las 
consecuencias del absolutismo y del despotismo, que distinguen 
cuidadosamente de la monarquia. 

Rabaut iba lejos en tal sentido. ^No pensaba al principio que 
la supresidn del despotismo no exigia la destruccidn de la monar¬ 
quia? De acuerdo con la Asamblea Nacional, al comienzo de la 
Revolucidn, habia creido que “no era necesario pensar que un 
pais de tan vasta extensi6n tuviera que ser sometido a la forma 
puramente republicana"*®, Rabaut se vuelve, a pesar de esto, 
republicano. Hegel conserva, por su parte, la creencia de la 
imposibilidad de establecer la republica en una gran nacidn. 


Lo diolectico de lo noble y de lo vM 

^C6mo explicar que al fin de su vida, cuando compone las 
Lecciones sohre la filosofia de la historia y sobre la historia de 
la filosofia^ Hegel recuerda aun tan claramente las opiniones 
de Rabaut, del capitulo publicado en Minerva, de la Histoire de 
la Revolution frangaise? ^Relee quizd las antiguas entregas 
de la revista alemana? ^Consulta tal vez abundantes notas to- 
madas durante una primera lectura? quizd posee aun el 
libro de Rabaut? (pues es neecsario senalar que muchas ideas 
comunes a Hegel y a Rabaut se encuentran en el Almanach 
pero no en la traduccidn parcial que da de este Minerva). 

Aparte de todas estas posibilidades, podemos pensar que Hegel 
se habia impregnado en su juventud de las ideas de Rabaut, lo 
bastante como para guardar durablemente su recuerdo. El 
examen de las relaciones del pensamiento del joven Hegel y 
del de Rabaut nos permite percibir mejor la originalidad de 
este y ciertas teorias de aquel. Vemos tambien, de esta manera, 
c6mo Hegel, en sus cursos de Berlin, abandona elementos de 
la descripcidn de los origenes de la Revoluci6n Francesa, que 
habia presentado otrora en la FenomenologUa del esj^ritu. 

No se puede dejar de senalar que, a pesar de las divcrgencias 
de detalle, ambos autores adoptan el mismo tipo de interpre- 
tacidn. 

Primero, contrariamente a lo que podria llamarse una explica- 


<9 Almanach, p. 251. 
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ci6n “dogindtica” de la genesis de la Bevoluci*6n Francesa, ambos 
la hacen surgir de una evoluci6n interior de la sociedad francesa 
y, sobre todo, de una evolucidn interna del espiritu francos. No 
descuidan de ningijn modo, lo hemos visto, la influencia de la 
critica filosdfica en Francia, a fines del siglo xvm. Pero no 
la presentan como dcscendida sijbitamente del cielo a la tierra. 
A1 contrario, describen la aparicidn de esta filosofia tambi^n 
como un fendmeno necesario suscitado por oti'os fenAmenos an- 
teriores. Puede decirse que hay en Rabaut como el presenti- 
miento o, mejor, el esquema de una fenomenologfa de la Revo- 
luci^n en el sentido en quc Hegel entendeHa estas palabras y 
y en los t^rminos nue 4ste, a veces, s61o retom6. Ambos quieren 
comprender el antigno rceimen, al menos tanto como condenarlo; 
V comprenderlo. para ellos. es situarlo en un encadenamiento 
hist6rico de hechos espirituales. 

La RevohicifSn nace de una evoluci6n del esmritu francos de- 
bida a un fuego de contradicciones que se babian desarrollado 
en su interior. Esta evolucidn de tino particular, cuvo movimien- 
to es esbozado por Rabaut y desplegado por Hegel en sus me¬ 
mentos consHtutivos. puede ser llamada con el nombre que hard 
fortuna en el hegelianismo: una dialdctica. 

TTegel no cesa nunca de buscar, en la historia de cada gran 
totalidad histrtrica, la necesidad interna nue, a partir de una 
situacidn originaria. la conduce infaliblemente a su estado final. 
En el cardcter de Abraham, fundador del pueblo iudio. lee todo 
el destino de este pueblo. La suerte del cristianismo le parece 
dada toda entera en Jesias y su predicaci6n. Los pueblos, como 
los individuos. encierran en sf mismos los g^rmenes de su por- 
venir. Asi sucede con Persia, Grecia. Roma, etc. Del mismo 
modo. la Revolucidn Francesa nace de una dialdctica interior 
al pueblo francos, de una dialectica espiritual —y esto para 
Rabaut como para el Hegel de la Fenomenolos.{a — . o mas bien 
de una dialectica del espiritu que quiere conservarse puro v que 
se deia sin embargo corromper por un producto de sus obras, 
una excreci^n I'ltil y nociva a la vez: el dinero. T.os dos fil^sofos, 
reconociendo la multiforme utilidad del dinero y admitiendo su 
potencia inmensa v casi irresistible, no desenmascaran menos 
sus efectos destructores. sin llegar sin embargo a definirlo per- 
fectamente y a analizar exactamente su naturaleza. Se dan cuenta 
de que la Revolucidn Francesa fue precedida de un ascenso del 
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dinero, de su subida al poder, acompanada de una decadencia 
y de una caida de lo que antes constitma la sustancia misma 
de ese poder: el honor, que conciben a la manera de Montesquieu. 

Analizando el capitulo de Hegel: El mundo vuelto extrano 
a si, en la Fenomenolo^iia, Hyppolite hace notar muy justamente 
que “el reino de Luis XTV aparece aqui detrds de las fdrmulas 
dialecticas” La lectura de Rabaut confirma enteramente esta 
interpretacidn y ayuda a precisar su detalle. El texto mismo de 
Rabaut se une a veces notablemente con la traduccidn en limpio 
Que Hvppolite sabe damos de un texto hegeliano que, en su 
literalidad, permanece a menudo enigmdtico 

Hegel, en efecto, se exprcsa aqui frecuentemente en un estilo 
alusivo. No designa los eiemplos histdricos en los que piensa 
precisamente, sumerge expresamente su exposicidn en una semi- 
oscuridad. oculta sus fuentes: jtodo habria sido mds claro, si no 
perfectamente limpido, si s61o hubiera consentido en citar el 
nombre de Rabautl' 

Pues Rabaut, en su Almonach. desplegaba ese tel6n de fondo 
histnrico delante del cual Hegel hace evolucionar las figuras del 
poder del Estado v de la riaueza, de la conciencia nohle v de la 
conciencia vil. de la adulacidn En este capitulo, Hegel piensa 
realmente en Francia y describe la degradacidn y el deterioro 
oue conduferon a su perdida a un mundo politico y cultural. 
En nuestro lenguafe modemo, diriamos de buena gana que ob- 
serva la podredumbre de una civilizacidn. Pero lo nue nosotros 
nos representamos en la imagen de la putrefaccidn, Hegel lo 
ve mds bien como una esderosis y una petrificaci6n. 

Hegel encontraba el modelo de este cuadro en Rabaut. Este 
dibuiaba la extension progresiva del mal que, desde Luis XIV, 
habia roido el espiritu de la antigua Francia. Rabaut y Hegel 
nos hacen asistir a un espect^culo extrano: un mundo herido 
de muerte nierde lentamente toda su sustancia; el dinero compra 
el honor: los nobles feudales se vuelven titeres exangiies. arma- 
duras sin cuerpos, cabezas sin almas. Cumplen maquinalmente 
gestos desprovistos de significacidn viviente, en un decorado 


BO T. HypTy)Iite. Etudes sur Marx et stir Hesel. Paris, 1955, p. 59. 

C^. T HyPTToiite, Genive et stritcfttre de la PhenotnSndloeie de rE^ryrit 
de Tfet^ei. Paris, 1946. pp. 386-404, y Etudes sur Marx et sur He^el. pn. 56-60. 

52 Cf. Phenomenologie de VEsprit, trad. J. Hyppolite, t. II, Pans, 1941, 
pp. 54-84: La culture et son royautne de I effecHviti. 
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teatral que oculta mal la infamia de los bastidores, Y pronto 
el gran viento de la bistoria barrera este irrisorio cortejo de 
fantoches en venta. 

Es la decadencia de la feudalidad. Parece que, para Rabaut, 
el apogeo de la antlgua Francia precede a la 4poca de Richelieu. 
Existia entonces una monarquia que no se mostraba tirinica y 
que podia contar con el servicio leal de una nobleza desintere- 
sada, consagrada al bien comun. Rabaut opone la monarquia 
absoluta de Luis XIV, que detesta, a la monarquia liberal de 
otro tiempo. 

Antiguamente, dice “nuestros reyes [ ... 1 hacian cumplir las 
leyes con el consentimiento de los pueblos”, mientras que des¬ 
pues “no los consultaron mds”'*®. 

Pero por pueblo^ Rabaut entiende aqui la nobleza, y, a pro- 
p6sito de este “pueblo” consultado por sus reyes y que les sirve 
fielmente, ^no puede pensarse en el “lenguaje del consejo” y en 
“el heroismo del servicio” que constituirdn para Hegel la fun- 
ci6n de los nobles en la antigua monarquia 

Heeel, aun en la epoca de Berlin, permanece fiel a una con- 
ceDci6n de la monarauia francesa semeiante a la de Bab'\ut. 
Siti'ia el nacimiento de este regimen en la 4poca de Luis IX y de 
Felipe el Hermoso. La plena expansi6n de la monarauia se 
coloca en tiempo de los trovadores y del desarrollo de la esco- 
lastica Da estas indicaciones en el capitulo sobre el pasaje 
del regimen feudal a la monarauia, aue precede al capitulo so¬ 
bre el arte y la ciencia en tanto descomposicion de la Edad 
Media Para Hegel, el apogeo de la monarquia es alcanzado 
antes del fin de la Edad Media, antes de la epoca moderna y la 
Reforma Despues la monarquia se estabiliza, el rev afirma 
su poder real sobre los barones. Pero cuando Luis XIV deviene 
soberano absoluto, la monarquia periclita ya: es para ella el 
principio del fin. 

Hegel utilizard con reticencia la exprc.sion "siglo de oro” —el 


Almanach, p. 7. 

Cf. Ph^nom^nologie, trad. J. Hyppolite, II, pp. 510-511. 

PhUps<yph{e der Geschichte, pp. 510-511. 

86 iWd., p. 515. 

6 T 7bid., p. 519. 
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gran siglo—, que algunos historiadores franceses eligen para 
designar la epoca de Luis XIV®®. El regimen de Luis XIV, 
para Hegel como para Rabaut, no es la verdadera monarquia, 
sino el despotismo. Hegel emplea apenas esta palabra, para 
designarlo, cuando ensena y escribe bajo la Restauracidn. Puede 
verse en esta abstencidn una simple prudencia. Los reinos de 
Luis XIV, de Luis XV y de Luis XVI encaman a sus ojos el 
despotismo. ^En que pais, en que regimen politico sino en Fran- 
cia y su “monarquia” podia pensar, en efecto, cuando escribia: 

miembro de un monasterio o aun, en general, el subdito de un Estado 
despotico, no puede apelar a su propia religion para vengarse de su prela* 
do o de su arrendador de impuestos, que despreciaba y dilapidaba el sudor 
de los pobres, puesto que 4ste escucha las mismas misas que aquel o hasta 
las celebra, etcetera” 5*. 


La institucidn de los “arrendadores generales de impuestos", 
vivamente criticada tambien por Rabaut®®, caracteriza la mo¬ 
narquia francesa agonizante, que Hegel no vacila en asimilar 
aqui al despotismo. 

Pero la monarquia que Hegel hace surgir de la disolucidn de 
la feudalidad, la monarquia ascendente, no es despdtica. Des¬ 
cribe varias formas de pasaje de la feudalidad a la monarquia 
y, en cada una de ellas, el soberano permanece limitado en sus 
poderes. Los vasallos, en efecto, se constituyen en castas y en 
corporaciones, las ciudades establecen su propia potencia. “De 
esta manera —Hegel cree poder afirmarlo— el poder del sefior 
(Herrscher) no puede ser mas simplemente arbitrario. Necesita 
el consentimiento de los ‘estados’ (Stdnde) y de las corpora¬ 
ciones y, si el principe quiere tenerlo, entonces es necesario que 
vele por lo justo y lo equitativo” 

Rabaut y Hegel concuerdan en este juicio: la monarquia an- 
tigua, fundada sobre el honor, se ha perdido al devenir absoluta. 

Y el historiador frances designa especialmente a los principales 


5® Ibid. 
59 Ibid. 

80 Ibid. 

81 Ibid. 
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autores de esta transformacidn. Incrimina al ‘'reino de Richelieu, 
es decir, del despotismo en persona”, y a la accidn de Mazarino, 
que “corrompid a quienes su clerigo predecesor ya habia atemo- 
rizado y envilecido” Hegel, a su tumo, comprueba que 

Luis XIV_“se habia convertido en soberano absolute gracias 

al abatimiento (Depression) de los grandes del reino que Ri¬ 
chelieu y mds tarde Mazarino habian consumado’* 

Hegel se muestra en general mucho mds favorable a Richelieu 
que Rabaut Para comprender bien su actitud, es necesario 
observar que distingue dos clases de privilegios de los nobles; 
aquellos por los que prevalecen contra el rey y el Estado y aque- 
llos por los que oprimen y explotan a las clases inferiores. Ri¬ 
chelieu destruyd los primeros, colocd al Estado por encima de 
todo y hasta por encima de los derechos de los protestantes fran- 
ceses; y Hegel lo aprueba asi como el pastor Rabaut lo condena*®. 

Pero Richelieu no disminuyd los derechos de los nobles sobre 
el pueblo, y Hegel lo comprueba como Rabaut. El mantenimien- 
to de los nobles en sus privilegios sobre el pueblo, a la par que 
se suprimia su influencia sobre la marcha del Estado, los con- 
ducia fatalmente a no preocuparse mds que por si mismos. No 
podian colocar ya sus prerrogativas al servicio del Estado: en 
adelante, snlo sacaron de ellas un provecho puramente personal, 
no se ocuparon mds que de su interes privado y del acrecenta- 
miento de su riqueza individual. 

Asi, los que antes Servian fielmente al Estado, con honor, per- 

Almarutch, p. 10. 

Philosophie der Ceschlchte, p. 541. 

Ver, en particular, PoUtische Schriften (ed. Lasson), pp. 107-108. 

L. S. Mercier llega a dar del papel de Richelieu una apreciacion bas- 
tante proxima a la de Hegel. En un articulo titulado Retrato de Choiseul, 
publicado por la Chronique du Mots (septiembre de 1792) y reproducido 
en traduccion alemana por Minerva (1793, VI, p. 340), escribia: "Richelieu 
habia abatido a los Grandes para levantar el trono, donde 61 se sentaba real- 
mente, mientras im fantasma coronado era ofrecido a los ojos del pueblo; su 
^litica ^ril y nunca retrograda doblego todas las molestas pretensiones 
•» el haeha ensangrentada dc los verdugos dice a los sehores 

fatulados o juzgados facciosos, que hara callar deliberadamente a las leyes 
rnoportunas y al gemido pueril de la magistratura parlamentaria; pero Ri¬ 
chelieu se idaiUfic6 con el reino, sus enemigos fueron los suyos; la gloria 
de hraneia llego a ser el objeto constante de sus diferentes trabajos e hizo 
respetar en toda Europa hasta al soberano que sojuzgaba”. 
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dieron el honor y dejaron de servirlo cuando Richelieu los apartd 
de los asuntos publicos. Luego, Luis XIV es monarca absoluto. 
Se produce entonces un trastomo del espiritu de la nobleza, que 
Rabaut describe asi: 

"Mazarino corrompid a los que su predecesor habia asustado y envilecido. 
Habian desaparecido esas almas independientes y orgullosas que, en el seno 
de las guerras dviles, desplegaron aquella grandeza gue el valiente Enrique 
no alcanz6 a lanzar contra los enemigos de Franda. Todos se arrastraban 
frente a un senor; pues Richelieu les habia ensenado la adulacidn. 

"Luis XIV iba a reinar sobre estos hombres orgullosos con bajeza y 
coiTompidos con orgullo. Todo se ha dicho sobre Luis XIV y la posteridad 
se ha vengado, quiza con ezceso, de las mentiras aduladoras de sus s^h- 
ditos" 


Para Hegel, igual movimiento: el “soberbio vasallo’ deviene 
el vil cortesano. El lenguaje del consejo se transforma en el de la 
obsecuencia. “El heroismo del servicio” se degrada en “heroismo 
de la adulaci6n”. 

Rabaut refiere a la ^poca de Richelieu la promocidn de la 
adulacidn y el contagio de la bajeza. Devela el alma doble del 
cortesano: “orgulloso con bajeza”, “corrompido con orgullo”. He¬ 
gel dira que aquella no es nunca “igual” a ninguno de los dos 
valores contradictorios que la seducen: el honor y el dinero. El 
cortesano no adhiere plenamente ni al bien del Estado, en lo 
que residia antes su honor, ni a la riqueza que su envilecimiento 
le hace ahora desear. Rabaut y Hegel elaboran una dial^ctica 
del "envilecimiento*’ a la que otorgan una enorme importancia 
hist6rica. Esta sobreestimacidn deriva del papel fundamental 
que atribuyen al honor en la vida de la antigua monarqula. La 
monarqufa se funda sobre el honor: Montesquieu les ha ense- 
fiado este principio que no piensan poner en duda. Si la monar- 
quia se hunde, es que el honor se ha perdido. 

Ambos parecen creer que, en el origen, la nobleza de condi- 
ci6n se confunde con la nobleza de alma. La instifucidn que 
constituye la nobleza, perderd su sentido cuando la nobleza de 
alma haya desaparecido. Solo lo que era noble puede envile- 


Almanachf p. 10. 
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cerse. Rabaut y Hegel relatan la agonia del honor, agonia dolo¬ 
rosa, porque la victima no renuncia de inmediato. 

El orgullo de los grandes los conducira a la revuelta contra una 
monarquia cada vez mis tiranica, pero su envilecimiento los 
encadena. Su nobleza nutrida de honor los elevaba antes al nivel 
del bien universal, pero el soberano desligo la nobleza del ho¬ 
nor distribuyendo honores, e hizo de la nobleza misma una cosa 
venal. Como lo dice Hyppolite, al interpretar a Hegel: “La 
nobleza aliena su honor y recibe en cambio pensiones y ventajas 
materiales” Rabaut habia mostrado a Luis XIV en accion: 

“Es il quien prepare la caida de la nobleza, al arrancarla de sus castillos 
para divertirla y envilecerla con frivolidades; y una vez que este dtulo de 
gloria se vuelve venal y se Ilega a ser ilustre con el dinero, la opinion ya 
esta formada y la nobleza es juzgada en toda Europa como lo ha sido entre 
nosotros” 

El cortesano envilecido coloca en adelante todo el interes de 
su vida en el dinero. Llegara a ser cada vez mas esclavo de quien 
detenta y distribuye la riqueza. Primero el rey, luego el rey de 
los burgueses, finalmente el burgues que hace los reyes. Al 
comienzo de esta evolucion, el rey despota lo domina todo. Del 
ministro hasta el ultimo agente de la autoridad, “no era sino una 
cadena de opresion”, escribe Rabaut. Evoca los “diez mil es- 
clavos dorados y titulados” que se someten a los menores deseos 
de su senor. 

Y agrega: 

“El trono estaba asediado por una multitud de hombres avidos y de 


Etudes sur Marx et sur Hegel, Paris, 1955, pp. 59-60. 

Abrumach, p. 11. Hegel permanecio siempre fiel a este modo de ver. 
En sus napeles, se ha encontrado e.sta nota, redactada en Berlin: “Frente 
a la nobleza, las cortes fueron magnific (sic), reunieron a la nobleza a su 
alrededor y la arruinaron". 

“Ahora, frente a la riqueza —la de los banqueros— las cortes se han vuelto 
simples (el traje de los principes, etc.) porque la riqueza —vestimenta, jo- 
yas de las inujeres, vivienda, fiestas— puede rivalizar con ellas. Frente a 
wta misma riqueza las cortes pueden ser arrogantes y llenarse de etiqueta. 
ae nace burla de ^sta y se considera a los cortesanos como criados (Knechte), 
oomo omamentos {Zierate) que se envilecen al ponerse un precio {Berliner 
Schriften, p. 704). ^ 
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mujeres interesadas, a los que se i>rodigaba, con diversos pretextos, ]os teso. 
ros del Estado” 

Denuncia el dominio del monarca sobre la vida del pais, sobre 
su economia, sus empresas mill tares, sus modas: 

“La servidiunbre moral, esa especie de nulidad de las almas despojadas 
de independencia y libertad, encadenaba todos los peosamientos a un pen< 
samiento, todas las voluntades a una voluntad. La opinidn tenia tambi^n 
su despoKsmo y su trono residia en la corte*"^®. 

Muestra c6mo, a causa del envilecimiento de la nobleza, ‘la 
voluntad de los reyes fue la ley suprema. Entonces la monarquia 
fue desnaturalizada; fue entre nosotros lo que los griegos llama- 
ban tirama, el gobierno arbitrario de uno solo” Como se ve, 
la verdadera monarquia es para Rabaut la monarquia feudal, la 
que reposa sobre el honor. El despotismo de Luis XIV destruye, 
en cambio, el sentimiento del honor. Hegel mismo precisard esta 
distincidn en la Filosofta del Derecho: 

“Si Montesquieu reconocia el honor como prindpio de la monarquia, es 
I>or el hecho de que considera f... ] s61o la monarquia feudal’’ 72. 

En el texto de la Fenomenologia, Hegel no habla, a propdsito 
de Luis XIV, ni de despotismo ni de tirania, sino s61o de monar¬ 
quia absoluta o ilimitada. Hemos ya mostrado c6mo llega a 
confundir el despotismo y el regimen de los arrendadores gene- 
rales. El Estado de Luis XIV corresponde perfectamente a este 
sistema en que “uno solo es todo”: la definicidn misma del des¬ 
potismo, tal como la dard posteriormente. Pero quizd Hegel 
no distingue muy netamente, en 1806, la monarquia del despo¬ 
tismo, porque aun no piensa en la justificacidn histdrica de una 
monarquia constitucional como regimen que conviene a su dpoca. 

Los mismos cortesanos instauran el despotismo al adular al 
rey. Rabaut evocaba el papel de la adulacidn; Hegel la analiza 
extensamente y le atribuye una extraordinaria influencia. 

69 Almanach, p. 6. 

70 Ibid., p. 14. 

71 Ibid., pp. 7-8. ^ „ 

7* Ffttfosopwe du Droit, § 273, note, trad. Kaan, Paris, 1940, p. 214. 
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“Uno solo es todo”, el monarca “es el Estado”, porque los 
cortesanos repiten sin cesar que ello es asi. En el proceso de 
asimilaci6n de Luis XIV o de Luis XV al Estado, Hegel hace 
intervenir el lenguaje de una manera decisiva y atribuye tambi^n 
una importancia singular al nombre del rey, cuya singularidad 
conduce a la soledad a quien lo lleva: 

**Por este nombre, el monarca est£ completamente separado de todos, 
exclusive y solitaries en su nombre, es d itomo que nada puede comunicar 
de su esencia, es sin rivales*' 

Habaut no parece haber pensado en este papel del lenguaje 
y del nombrej pero, haci^ndola nacer de otras causas, senala 
igualmente ‘^la enorme distancia a la que 61 (el rey) se colocaba 
de su pueblo” 


Lo revolucion silencioso 


La monarquia absoluta nace en la decadencia de la feudalidad, 
pero esta decadencia lleva tambi^n la monarquia a su p6rdida. 
La monarquia absoluta envilece la nobleza que obstaculizaba al 
absolutismo pero, al mismo tiempo, degrada el honor que sos- 
tenia a la monarquia. Hegel traza este destino. 

Los nobles se ven alejados de los asuntos del Estado y, en 
consecuencia, se hunden en su singularidad egoista. Se les arran- 
ca el honor y ellos lo reemplazan por la avidez. No se les pre- 
gunta su opini6n y, en adelante, toman la palabra s61o para 
adular. “Asedian el trono”, como dice Rabaut, para solicitar 
prebendas. “Se colocan alrededor del trono”, como dice Hegel, 
para formar una especie de decorado y para decir al rey que 
es rey, para repetirle sin cesar su nombre. Y cuando este pro¬ 
ceso se acaba, el Estado no se apoya mds sobre el honor de los 
nobles sino sobre la riqueza: el dinero reemplaza al honor, lo 
vil a lo noble, y el monarca mismo, que tanto creia ganar con 
estos cambios, s61o es un nombre, un nombre vacio 


Pf^nom^nologie, trad. J. Hyppolite, II, p. 
Almanach, p. i^. Minerva, p. 551 
Ph^nom^nologie, II, pp. 72-73 
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Un aniquilaniiento politico se ha cumplido. Todo lo que 
constituia la esencia de la antigua monarquia, su realidad vivien- 
te, todo esto no conserva mas que una apariencia de existencia, 
el engahoso movimiento de un mecanismo sin alma: la nulidad 
politica. Rabaut muestra que el dinero ha matado el honor y 
ha transformado asi profundamente todo el edificio politico que 
se fundaba en 41: 

. .esta baja especulacidn alteraba el carScter de un pueblo en que todo 
estaba en venta, hasta el honor, puesto que la nobleza era venal" 

y la consecuencia de esta alteracidn aparece tragicamente: 

"Asi se encaminaba hacia su decadencia uno de los m4s grandes imperios 
de Europa. £1 carScter nacional se evaporaba" 

Para la Histoire de la Revolution de Rabaut, lo mismo que 
para la Fenomenologta o las Lecciones de Hegel, la Revolucidn 
Francesa no se produce, pues, como un accidente o una catas> 
trofe fortuita, obra arbitraria de intenciones que parecen gene- 
rosas o diabolicas segun se apruebe o no esta transformacidn. 
Sin duda Rabaut y Hegel toman partido: se ponen del lado de 
los fildsofos, en el campo de los revolucionarios. Fero la justifi' 
cacidn de los fildsofos y de los revolucionarios se basa menos sobre 
su sentido de la justicia que sobre su sentido de la historia. 
Su merito es, ante todo, haber comprendido su epoca. Mas que 
provocarlo, ellos captaron el principio del movimiento que se 
cumplia. Rabaut no subestima la eficacia de su accidn. Fero 
distingue las causas particulares y ocasionales de la Revolucidn 
y sus causas profundas. 

*'Sdlo la posteridad —escribe— podr4 conocer las causas secretas a las que 
es necesario atribuir los acontecimientos particulares que ocuparon y acele* 
raron el curso de la revolucidn: pero las causas generales datan de mds 
lejos. Habian sido preparadas por el curso de las cosas humanas” 78, 

Si la Revolucidn interrumpe, en efecto, una cierta direccidn 

7« Atmanach, p. S2. 

77 Ibid., p. 14; Minerva, p. 553. 

78 Ibid., p. 2. 
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de las cosas, ella representa tambien, desde otro punto de vista, 
su niTTi plipiiento, su resultado necesario. Todo el pasado con- 
ducia a ella. 

jPensamiento notablel Para Rabaut y para Hegel, el cambio 
esencial, aunque invisible, se producia antes de la explosi6n 
revolucionaria. Los aconteciniientos superficiales dependen de 
una politica de las profundidades. Las grandes conmociones his- 
tdricas son siempre precedidas y preparadas por una larga “re- 
volucidn silenciosa” La infraestructura soporta las superes- 
tructuras. Sin duda, la concepcion que Rabaut y Hegel tienen 
de esta infraestructura difiere extremadamente de la de Marx. 
Quiz4 Marx colocaria la dialectica del envilecimiento, el juego 
de la adulacion, la subversion de la conciencia noble, entre las 
superestructuras mismas, o veria en todo ello algunos de esos 
“reflejos fantdsticos” que lo real proyecta a veces en los es» 
piritus. 

Todo el dcsarrollo que describcn Rabaut y Hegel sigue sien- 
do, en lo esencial, de naturaleza espiritual, afecta ”el espiritu 
de la nacion francesa”... 

Oon todo, para concebirlo de una manera totalmente distinta 
a la de Marx, nuestros dos autores no deberian pensar, como lo 
hacen, en una relacion de infraestructura originariamente oculta 
con una superestructura originariamente manifiesta. Y, por otra 
parte, no puede desconocerse el lugar predominante que ocupan 
aqui la riqueza y el dinero. Antes, nadie pensaba sino en el 
Estado, colocaba su propia esencia cn lo que Rabaut llama ‘la 
fuerza y la gloria del Estado”. Ahora, cada uno se desvta de 
este polo de atraccion, la fuerza del Estado {die Staatsmacht, 
dice Hegel) y transfiere su esencia a la riqueza. El dinero 
provoca, asi, la descomposicion de la antigua Francia. 

Sin embargo, Rabaut y Hegel insisten sobre todo en el papel 
envilecedoT del dinero y, por ello, la dialectica que analizan no 
abandona decisivamente el dominio del espiritu. Fero bclla 
dialectica, por cierto: jComo se transforman los momentos suce- 
sivos, transformando tambien las ideas admitidas! 

dCudndo, pues, ha empezado a morir la monarquia absoluta? 
AlguTOs historiadores colocarian quizd la fecha de esta deca* 
dencia en el momento de la bancarrota financiera, de la destitu- 

78 j. HyppcJite, £:tudes sur Marx et sur Hegel, P- 55. 
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de Necker, de la convocaci6n de los Estados Generales, de la 
^da de la Bastilla, de la proclamacidn de la Republica, etcetera. 

Pero Rabaut y Hegel estin de acuerdo para fijar una fecba 
muy distinta: jla monarquia absoluta se condend a si misma a 
inuerte cuando ella se decidi6 a nacer! jEl destructor de la 
monarquia es Luis XIV! La monarquia, en su aparente pros- 
peridad, engendraba y nutria su propio sepulturero. Cuando 
el honor fue pisoteado, la riqueza tom6 el poder real, antes de 
conquistarlo mucbo mds tardc en la apariencia politica. Luis XIV 
podia hacer proclamar su nombre en todas nartes: este se volvia 
vacio, al mismo tiempo que imico. Podia decir: "El Estado soy 
vo”. En ese mismo instante. el rev. el gobiemo, la naci6n. deia- 
ban de ser algo. Rabaut esboza, Hegel se esmera en el detalle, 
el cuadro de las contradicciones aue anidaban en el absohitismo 
naciente y que, al desarrollarse. debian destruirlo desde el inte¬ 
rior. Hegel muestra, como lo dice Hvpnolite, oue "el poder del 
Estado, al realizarse en un monarca absolute, abandona su cardc- 
ter de generalidad y s61o es una apariencia” ®®. La monarnuia 
triunfante pierde inmediatamente la energia que le habia con- 
quistado el triunfo. De cada escaldn al que se elcva, puede 
predecirse asi, infaliblemente, que caerd. 

Pero, si ambos muestran la monarquia agonizante en su triun- 
fo, tampoco defan de describir la larga preparacidn de este exito 
mortal. Luis XIV dio el golpe fatal al absolutismo. al instau- 
rarlo, pero antes otros habian preparado su decadencia al ayudar 
a su instauraci6n. Richelieu y Mazarino hicieron nacer lo que 
debia morir. iCasi convendria ver en ellos a los verdaderos res- 
ponsables de la Revoluci6n Francesa! "Escribir la historia de la 
Revolnci6n es trazar esta marcha insensible de los espiritus hacia 
la nada politica”. pretende Rabaut. jY es Richelieu quien dio la 
serial de partida! 

Un autor, que se inspira visiblemente en Rabaut, no vacilard 
en precisar y expresar esta acusacidn. En la introducci6n que 
hace a los Poi'traits des personnages c^lehres de la Revolution, 
de Frangois de Bonneville Quenard escribe: 

“La espantosa rapidez dc las destrucciones, nos coloca quizes en la misma 
epoca en que Richelieu, m^s ocupado de las revoluciones que debia ter¬ 
se Ih0., p. 61. 

Obra publicada en el Cercle social, Paris, 1796. Ver arriba, p. 42, n*^ 1. 
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minar que de las que tenia que prever, aiToj6 los elementos de la nuestra 
al dar el primer golpe al regimen feudal para afirmar el trono aun vadlante 
de Luis xni”. 


Escribir la historia es trazar tina marcha insensible sin caidas 
espectaculares. Cada acontecimiento politico, aparentemente im- 
previsible y fortuito, resulta del encadenamiento de todos los 
que lo ban precedido. Al examinar el pasado y la estructura de 
las instituciones, se descubren las causas de su declinacidn, de 
su petrificaci6n, de su muerte. Hay una necesidad profunda 
de la historia y Rabaut muestra que es en las profundidades 
donde hay que ir a buscarla. Hegel superara este ejemplo que 
le proporciona el escritor frances, pero para ir en el mismo 
sentido. 

Entre las causas de la aparicidn de una monarquia absoluta 
en Francia, Rabaut habia senalado otro orden de acontecimien- 
tos importantes. Elios corresponden a una instituci6n sobre la 
que Hegel tambien reflexion6 mucho: el ejercito permanente. 

Rabaut escribe al respecto: 

“Desde que los reyes de Europa, a ejemplo de los de Asia, tuvieron ej4r- 
citos a sus 6rdenes, fueron los amos de los bienes y de la vida de los hom- 
bres convertidos en sus subditos, Esta institucion imaginada por los reyes 
para debilitar la potencia excesiva de los senores y para prescindir de sus 
servicios, que hacia pagar a aqu411os muy caro, marc6 la ^oca del despo- 
tismo en Europa” 

Hegel saluda con alegria la aparici6n de los ejercitos perma- 
nentes, 

**pues ellos dan a la monarquia una fuerza independiente y son necesarios 
tambien para fortificar el centro contra los levantamientos de los individuos 
sometidos y para defender al Estado del exterior” 

Ellos contribuyeron a la degradacidn de la nobleza: 

“En Francia, por ejemplo, los grandes barones gobemadores de provin- 
cias, podian pretender a tales funciones como a su derecho y, gracias a los 

82 Almanach, p. 7. 

83 Philosophie der Geschichte, p, 537. 
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lecuisos que ellas les prociiraban, mantenlan, al modo de los bajd turcos 
las t7opas que podi'an a cada instante laazar contra el rey. Fueron rebaja- 
dos al I'augo de propietarios de tierras, de cortesanos, y esas dignidades se 
convirtieron en funciones repartidas ahora como empleos; o bien, los nobles, 
hasta fueron utilizados como oficiales, como generates del ejercito y, por 
supuesto, del ejercito del Estado” 

Hegel aprueba mds que Rabaut la creaci6n de un ejercito per- 
manente, asi como se muestra mds favorable a la obra de Ri¬ 
chelieu y, mds generalmente, a todo lo que contribuye al refuerzo 
del Estado. Pero, mds que los malices de una apreciacidn de 
valor, lo que aqui nos interesa es la manera de comprender los 
hechos y de considerar sus consecuencias. El establecimiento 
de un ejercito permanente apuntaba a reprimir la anarquia feu¬ 
dal: pero, de hecho, provoc6 la instalacidn de una monarquia 
absoluta, de un despotismo. 

Si Hegel sigue a menudo el pensamiento de Rabaut, lo hace 
con plena libertad de espiritu. Rectifica ciertas opiniones del 
historiador frances, les da a veces desarrollos y complementos 
que Rabaut ni siquiera habia presentido: asi, por ejemplo, la 
determinacidn del papel del lenguaje en el establecimiento de 
la monarquia absoluta, la influencia atribuida al nombre del rey. 
Sin contar todo aquello por lo que Hegel vincula los aconteci- 
mientos histdricos al proceso fenomenoldgico de la conciencia, 
cuya descripcidn constituye el objeto de su libro. 

Una de las singularidades destacables del tratamiento al que 
Hegel somete las concepciones de Rabaut, en la Fenomenologia, 
consiste en unirlas intimamente a las de Diderot, al que cita 
explicitamente, por excepcidn. Diderot inspira los capitulos de 
la Fenomenologia que siguen a los que acabamos de evocar. Los 
desarrollos sobre el lenguaje del desgarramiento y sobre la oa- 
nidad de la cultura deben mucho al Neveu de Rameau^^. 

Hegel podia fdcilmente percibir un mismo aire de familia en 
“los hombres orgullosos con bajeza y corrompidos con orgullo” 
de Rabaut y en el celebre personaje de Diderot. Todos ellos 
viven en un mundo en que “todo estd en venta”, pero en dos 
momentos sucesivos de la puesta en subasta del honor. ^Quizd 

84 Ibid. 

8 ® Ver Phdnomenologle, 11, pp. 76-84. 
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sea necesario suponer una influencia de Diderot sobre el mismo 
Rabaut? Hegel capt6 el parentesco espiritual de ambos escri- 
tores Franceses, su parecida inclinaci6n a la dial^ctica, la especie 
de fascinaci6n que engendraba en ellos el espectdculo del envi- 
lecimiento en lucha con el orgullo. 


Corrupcion y creocion 

Podemos ahora preguntamos por qu^ Hegel, en sus cursos 
de Berlin, elige el eiemplo de las “antiguas ciudades imperia- 
les”, cuando auiere describir instituciones cuyo espiritu se ha 
desvanecido: por nue piensa en StScrates cuando explica la de- 
gradacifSn de la realidad sustancial de una naci6n por la critica 
intelectuali por au^ prefiere evocar la Orecia antigua cuando 
auiere hacemos captar el movimiento de decadencia de un mun- 
do politico y cultural; mientras que la historia reciente de Francia 
le ofrecia de todo esto una imagen mucho m4s viviente y pr6- 
rima. nna imagen que. por otra parte, habia va dibnfado en la 
Fprtnmennlnaia. v qne aclarard una vez mds en toda su nitidez 
cuando el hilo de la historia mundial lo conduzca a la Revolucidn 
Francesa. 

Antes de intentar responder a esta cuestidn, notemos primero 
que esta manera de proceder aclara la doctrina de Hegel. La 
sustitiicinn de los eiemplos histdricos muestra suficientemente 
que se trata de un proceso muy general: todas las decadencias 
se cumplen segun una misma ley, la Grecia antigua declina como 
decae la monarquia francesa. El espiritu deserta poco a poco 
de las instituciones que animaba. y cuando ellas han perdido 
completamente la cabeza los hombres comienzan a percibir que 
estdn ahi. Antes vivian en ellas, coincidian con ellas, se encan- 
taban con su belleza. Pero es necesario que la belleza se evada 
para que aparezca la verdad. Entonces, los individuos se separan 
de las instituciones, retoman intelectualmente sobre ellas, las 
critican y evaluan. 

En cada decadencia muere una contemplaci6n y despierta una 
critica. La muerte del arte recomienza al final de cada periodo 
histonco importante. Rabaut habia dicho ya que **en la marcha 
del espiritu humano, el siglo de la filosofia sucede necesaria- 
mente al de las bellas artes”. La “raz6n que examina” destniye 
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despiadadamente los vestigios de un gran siglo donde ella misma 
habfa estado encamada. Rabaut, lo hemos visto, mostraba pre- 
cisamente que en Francia las ciencias se desarrollan con la de- 
clinacidn de un sistema social y que ellas toman un giro negative 
V destructor. Las ciencias, o sea, como el contexto lo establece, 
la economia politica (jlos fisidcratas!) y la filosofia (}Montes¬ 
quieu, Rousseau, Voltaire, Raynal!). 

Hegel no se contenta con un caso particular. Establece la ley 
general: “Las ciencias sc encuentran siempre asociadas a la de- 
cadencia. a la desaparicidn de un pueblo”. jPero atencidn! Como 
para Rabaut, tampoco para Hegel se trata de las ciencias de la 
naturaleza. Piensa en la ciencia del hombre, en su saber de si, 
en su toma de conciencia de lo que ha llegado a ser v de su 
situacidn en el mundo en que vive. Ninguno duda sobre este 
punto. puesto que Hegel propone a Sdcrates como encamacidn 
eiemplar de ese despertar de la ciencia en la corrupcidn del es- 
piritu nacional. 

El oensamiento de Hegel, sin embargo, permanece aqui bas- 
tante flotante. es necesario reconocerlo. Por momentos ve surgir 
la criMca intelectual de la corruPcidn previa de la nacii^n 
pero de inmediato coloca el pensamiento crltico (aqui, socrdtico) 
en el origen de esta corrupcidn: *^1 bien la reflexidn intervie- 
ne [•••! sc produce la corrupcidn”Sin duda, reflevidn v 
corrupcidn se estimulan mutuamente. Lo importante, para Hegel, 
es que “ellas se encuentran siempre asociadas”®®. Rabaut pro- 
ponia en su Almanack un ejemplo notablemente viviente de esta 
asociacidn: los antecedentes de la Revolucidn Francesa. 

Varies motives podian sin embargo contener a Hegel de utilizar 
este eiemplo, cuando se referia a la decadencia de las naciones 
en general. 

Primero los motives tdcticos. Cuando Hegel analiza el pro- 
ceso de corrupcidn del espiritu de un pueblo, muestra c6mo cada 
vez esta corruocidn permite una creacidn. De la separacidn, de 
la reflexion, de la petrificacidn, nacen una nueva unidad, otra 
sustancialidad, una vida nueva, m^s elevada y m^s rica. El espi- 
ritu no muere. Se despoja de una piel usada y continua existien- 
do, se adoma con una piel mds bella y goza de un progreso en 


88 Die Vemunft, p. 71. 

87 Ibid. 

88 Ibid. 
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el orden do la libertad. Un pueblo desaparece, pero el espiritu 
se eleva a otro pueblo que en adelante lo nutrira; 

“La determinacidn sustancial de este espiritu nacional se transforma, o 
sea que su principio se eleva a otro y, m^s precisamente, a un principio 
superior” *‘®. 

Es precise reconocer que Hegel, en sus cursos de Berlin, no 
hubiera nodido sin peligro, en pleno neriodo europeo de Restau- 
racidn, declarar que la decadencia de la feudalidad v la ruina 
de la monarquia habian producido, en 1789, un principio su¬ 
perior, el que la Bevolucidn Francesa establecia en todos sus 
derechos. La prudencia le recomendaba dirigirse mds bien hacia 
la Ciudad griega, la critica socratica, las antiguas ciudades de 
imperio... 

Pero mds alld de esta prudencia tdcfica. la actitud de Hegel 
se explica tambien por otro motivo. En la Fenomenolosia. la 
corrupcidn de la feudalidad francesa conduce a una etapa supe¬ 
rior de desarrollo social, que ilustra la Revoluci(5n Francesa. De 
acuerdo con Rabaut. Hegel no considera el reino de T-uis XTV 
como una culminacidn, sino mds bien como un vacio histrtrico: el 
fin de la feudalidad, que representaba, ella si, una etapa ca- 
racteristica. 

No parece que Hegel considere la monarquia absoluta fran¬ 
cesa como uno de los grandes momentos histnricos. Hyppolite 
pone en evidencia lo que Hegel ve sobre todo en ella: 

“Con el reinado del ‘Rey Sol’, las instituciones feudales perdieron el espi¬ 
ritu que las animaba. Solo subsisten coino un decorado, como un con- 
junto de privilegios, tanto mds insoportables cuanto mds dejan de corres- 
ponder al organismo del Estado” 

El pasafe del espiritu se efectua pues, esencialmente, de la 
feudalidad que muere en la monarquia absoluta, a la sociedad 
burguesa que triunfa en la Revolucidn. Esta es el fin de un 
mundo humano, pero tambien el principio de otro, y cuando 
Hegel escribe la Fenomenologia, este otro mundo vive intensa- 


88 Die Vermmft, p. 72. 

8 ® J. Hyppohte, t^udes sur Man et sur Hegel, p. 59. 
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mente, Napole6n lo simboliza y lo guia, un nuevo espmtu quiere 
conquistar el planeta. 

Asi, en esta visi6n del devenir de la nacidn francesa, es un 
mismo pueblo el que se beneficia con la decadencia de sus 
anteriores instituciones. Se ha puesto a menudo en evidencia 
la extraordinaria presencia de Francia en la Fenomenolo^ia: esta 
sola naci’6n encama, en los tiempos modernos, casi todas las 
figuras de la historia, tanto el triunfo del espiritu como sus 
fracasos: cuando es posible leer un nombre entre lineas. es casi 
siempre el de un gran personaje hist6rico francos: Carlomagno, 
Richelieu. Luis XIV, Robespierre, Napoledn. 

En 1830, las cosas se presentan retrospectivamente de otro 
modo. Hegel efectua una nueva clasificacidn de los periodos 
histdricos. Ya no cree oue un mismo pueblo pueda encamar varias 
etapas sucesivas del desarrollo de la civilizacidn. que una nacidn 
sea capaz de ser sucesivamente varias naciones. 

Piensa ahora que "un pueblo no puede hacer epoca mds oue 
una sola vez en la historia**®^. Los frutos que madura un pueblo, 
dice, “devienen otra vez la simiente, pero la simienf-e de otro 
pueblo, para que este la lleve a la madurez” Desde este 
punto de vista, la Revolucidn Francesa de 1789 le plantea ahora 
problemas espinosos. Para que ella represente la conclnsidn 
tipica de una decadencia nacional, seria necesario oue fu^a 
acomnanada de la transferencia de la soberania espiritual a otra 
nacion. Pero Hegel, al final de su Filosofia de la historia. ho 
atribuye esta soberania a ningiin pais. La Revolucidn de 1789 
no juega m5s con respecto a Francia, ni el papel de una consa- 
gracidn ni el de una abdicacidn. Ella se transpone en un simple 
pasaje, en una tentativa politica. 

Estas dificultades v transposiciones no pneden impedir que 
Hegel, hacia el fin de su vida, conserve toda su estima por la 
obra de Rabaut, en la que continua inspirdndose. Toma de ella 
esquemas explicativos. Pero, ademds, retoma el procedimiento 
metodoldgico oue la orientaba. Rabaut explicaba todo el pasado 
de Francia refiriendolo al presente. Seguia los desarrollos y las 
conmociones histdricas como al rcves, a partir de su cumpli- 
miento. Daba cuenta de lo anterior por lo ulterior, de lo inferior 

PhUosophte du DroU, § 347. 

92 Die Vemunft, p. 72. 
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por lo superior, a la luz de la Bevoluci6n Francesa cuyas peri- 
pecias vivfa. 

La historia no consistia para el en una fuente de “reflexiones” 
exteriores al desarrollo hist6rico mismo, esas reflexiones exterio- 
res que Hegel reprocha tan vivamente a Jean de Muller 
iNo! Rabaut. al contrario, dcjaba que las ensenanzas hist6ricas 
brotaran de la intimidad del desarrollo mismo. Heffel pensaba 
sin duda en 41, entre otros, cuando, criticando a los bistoriadores 
alemanes, les oponia los franceses que **se forian con ingenio 
un presente” y “relacionan (heziehen) el pasado con esta si- 
tuacidn presente” *■*. 


El ser y lo nodo 

Rabaut no se contentaba con recordar el pasado y vincularlo 
a la situaci6n presente. No engarzaba las figuras sucesivas de 
la historia unas en otras, como en un rosario cuyo extreme ya 
tuviera. Se interesaba mas en la transicidn. en el pasafe de una 
figura a la otra. Mostraba el nacimiento de cada una de ellas 
en la muerte de la otra, y la muerte misma era el nacimiento, el 
ser se fundia con la nada. 

Esta manera de proceder debia de impresionar a Hegel, la 
hubiera va adoptado por si mismo o le hubiera sido revelada 
aqui. Se fu.ndaba en el reconocimiento de la contradicci6n en la 
existencia, idea con la que la doctrina de Hegel, precisamente, 
nos ha familiarizado. 

Rabaut no formulaba sin duda una lev general del pensamien- 
to dialectico, aplicable a todas las formas de lo real. Pero daba 
eiemplos hist6ricos recientes. Debia asi satisfacer a lectores como 
Hegel. Pero, al mismo tiempo, escandalizaba a otros, v lo que 
estos le reprochaban es justamente lo que Hegel admiraba. El 
historiador Jean de Muller confia a su amigo Bonstetten lo que 
le parece inadmisible en la manera de Rabaut, Le escribe, en 
frances, con una puntuacion alemana que acentua las oposiciones 
logicas: 

»a Ibid., p. 19. 

94 Ibid., p- 20. 
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“Lea a Demostenes, vea al secretario florentino; el estilo del primero 
pertenece al genero de Rabaut («ic) con sus distinciones, sus argumenta- 
ciones, para probar que lo que se posee desde hace mil auos no se posee 
que lo que es puede no ser, que puede haber un veto, lo cual no impide 
nada, etcetera, etcetera” 

“Que lo que es pueda no ser”, he aqui, en efecto, lo qu© 
Rabaut mostraba al describir la descomposicidn de la feudalidad 
y de la monarqma francesa. ^jNo es acaso la esencia misma de 
la dialectica? Hegel lo ilustrara, como se ha visto, con los mismos 
ejemplos. Cuando, mucho mas tarde, Engels comente la famosa 
formula de Hegel: “Todo lo que es real es racional y todo lo 
que es racional es real”, es aun la historia de la caida de la 
monarquia francesa lo que le servira para valorizar lo que el pen- 
samiento de Hegel contiene de revolucionario. Escribira: 

“La realidad no es de ningun modo, segun Hegel, un atributo que se 
aplica para todas las circunstancias y todos los tiempos a un estado de cosas 
social o politico dado. Todo lo contrario. La Republica romana era real, 
pero el Imperio romano que la suplanto tambien lo era. La monarquia 
francesa de 1789 se habia vuelto tan irreal, es decir, tan despojada de toda 
necesidad, tan irracional, que debio ser abolida por la gran Revolucion, de 
la que Hegel habia siempre con el mayor entusiasmo. La monarquia era, 
en consecuencia, lo irreal y la Revolucion lo real. Y asi, en el curso del 
desarrollo, todo lo que antes era real deviene irreal, pierde su necesidad, 
su derecho a la existencia, su caracter racional^ la realidad moribunda es 
sustituida por una realidad nueva, viable: pacifica si el antiguo estado de 
cosas es lo bastante razonable como para morir sin oponer resistencia; vio- 
lenta, si aquel se opone a esta necesidad” 

Asi, formulada y desarrollada por Hegel, una de las grandes 
lecciones de la Revolucion Francesa se encuentra transmitida 


Agosto de 1791. Cartas a Bonstetten, en J. de Muller, (lucres com¬ 
pletes, t. 14, p. 398. Esas cartas habian sido editadas por Federico Brun, en 
Cotta, Tubinga, 1802, despues de una publicacion parclal anterior en el 
Teutscher Magazin. Hegel las habia leido, las cita en Die Vemunft, p. 19. 
No ignoraba, pues, las criticas suscitados por el “metodo” de Rabaut y es 
muy significativo que se cuide de decir palabra y ni siquiera cite el nombre 
de Rabaut. , , , » , 

0« F. Engels, "Ludwig Feuerbach y el fin de la filcsofia cWsica alemana”, 
en Marx-Engels, Etudes phUosophiques, Paris, Ed. Soclales, 1947,p. 12. 
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al marxismo. Pero ya Rabaut habia dado de ella una expresi6n 
sorprendente. 


Un convencional moderado 


Hegel adoptaba muchas ideas de Babaut y las integraba a su 
propio movimiento de pensamiento sin deformarlas ni violen> 
tarlas. ^Experimentaba simpatia por este politico francos miem- 
bro de la logia Les Neuf Soeurs? 

Minerva lo habia citado entre los diputados que, en la Con- 
vencddn, ‘*se destacaban por grandes capacidades: Vergniaud, 
Condorcet, Cambon, Rabaud (sic), Mercier y otros”®"^. Habia 
hecho su elogio, junto con el de Kersaint, de Sillery, de Louvet, 
de Mercier, porque no habia votado la muerte de Luis XVI 
Tambien anuncio su proscripci6n, con la de los otros girondi- 
nos ®®. La condenaci6n y luego, la ejecuci6n de Rabaut, fueron 
conocidas en toda Eiiropa. Estaba particularmente ligado a 
CElsner^®®, que pudo hablar de el a Hegel. Entre todas las 
razones que podian inclinar a los alemanes a estimarlo, recor- 
demos que era protestante, e incluso pastor, descendiente dc 
esos protestantes de los Cevennes tan celebres en Alemania por 
las persecuciones que padecieron. Rabaut habia redactado la 
biografia de uno de esos grandes perseguidos en su libro: Triom- 
phe de Vintol^rance, ou Anecdotes de la vie d’Ambroise de 
Borelly (Londres, 1779). Conviene recordar que Rabaut fue, en 
Paris, el protector de ese J. J. Cart cuyas Lettres Hegel tradujo y 
public6. 

Los hombres de la Santa Alianza, en su odio retroactive, no 
hacian casi diferencias entre los montaneses, los girondinos y 
hasta los moderados al modo de La Fayette. Y Rabaut repre- 
sentaba un tipo seductor de revolucionario y, si no podia ser 
colocado entre los regicidas, al menos habia side republicano y 
diputado en la Convenci6n. Cortada, la cabeza de un conven¬ 
cional moderado hacia aun temblar a los reyes. Aunque se 
inspirara en sus obras. el profesor de Berlin no podia menos que 
callar el nombre de Rabaut. 


»! Minerva, oovieznbre de 1792. 

88 MtMfva, t V, 1793. p. 422. 

88 Ibid., 1793, t. Vn. p. 3^ 

100 J. Droz, LAUemagne et la Revolution frangaise, Paris, 1949, p. 64. 
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LUIS SEBASTIAN MERCIER 


En el primer bosquejo de El EsjAritu del Cristianismo y su 
destine se encuentra una alusion a Montesquieu. Nohl, editor 
del texto, le agrega un signo de interrogacion porque no discieme 
su sentido. En esta parte de su esbozo, Hegel trata de la discre- 
cion en la generosidad {die verbogene Grossmut) y agrega entre 
parentesis: ‘^Montesquieus mit Robert in MarsY*. Lejos de 
ayudar a los lectores, este parentesis ^ parece haber suscitado 
hasta abora su perplejidad. Haering, sin embargo, se encamina* 
ba a la justa interpretacion, aunque sin descubrirla, cuando indi- 
caba que la silaba “Mars” podria ser una abreviatura de “Mar- 
sella” 2. 

Se trata, en efecto, de la generosidad manifestada por Mon¬ 
tesquieu hacia Robert, en Marsella. El parentesis evoca una 
pieza teatral, Montesquieu d Marseille de Luis Sebastian Mer- 
cier. El autor expone como Montesquieu socorrio cierta vez a 
un comerciante marselles, Robert, que habia sido capturado por 
piratas y como lo devolvio a su familia y a la libertad. La refe¬ 
renda a la pieza de L. S. Mercier es pues evidente. Veremos, 
ademas, que Montesquieu d Marseille ilustra perfectamente el 
proposito de Hegel. 


1 Nohl, p. 389. 

2 Haering, Hegel, sein Wdlen und sein Werk, Leiptig y Berlin, 1929, 
I, p. 456. 

8 Montesquieu d Marseille, pieza en tres actos de Mercier. En Lausana, 
Heubach & Comp. Y en NeuchStel en la Sociedad Tipografica, 1784. 
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Un desomporodo 

La lectura de las obras de Mercier y de Hegel revela muchas 
ideas comunes al fildsofo alemdn y al hombre de letras fiances, 
lo que permite fdcilmente adivinar la existencia de un paren- 
tesco espiritual. Fero, felizmente, una indicaci6n preclsa del 
mismo Hegel da una prueba objetiva de lo que, sin esta garantia, 
s61o seria una suposici6n bien fundada. 

^For que ha transcurrido tanto tiempo sin que se haya perci- 
bido esta relaci6nP Elio se explica, entre otras causas, por el pro- 
digioso olvido en el que ha caido la obra entera de Mercier, 
despues de haber conocido, en su tiempo, un no menos prodi- 
gioso exito en Francia y m^s aun, quizds, en Alemania. Contem- 
pordneo de su propia gloria, el escritor no cesaba de escribir 
libros que un publico amistoso esperaba con impaciencia. En 
Alemania, los traductores se entregaban rdpidamente al trabajo. 

Hay sin duda cierta injusticia en el desprecio actual de las 
obras de L. S. Mercier. ^lAcaso no conservan, al menos, su valor 
de documentos ideoldgicos e histdricos? Este papel deberia 
haber bastado para salvarlas. Fero la posteridad no quiso otorgar 
a su autor, hombre de buena voluntad, ni favor ni piedad. Nin- 
gun teatro admitiria hoy representar sus piezas y, salvo algunos 
especialistas, nadie lee ya sus libros. Alguna vez, muy raramente, 
un erudito se acerca a las reliquias de este esplendor desapare- 
cido, las remueve un poco, se cansa rdpidamente; luego el polvo 
vueive a caer sobre tanto papel impreso. 

No todas las producciones de Mercier son, sin embargo, iguab 
mente victimas de esta severidad. Se acepta extraer ciertas pd- 
ginas aun legibles de algunas de ellas. Otras se ven totalmente 
condenadas. Entre estas ultimas, (ihabrd alguna mds desdehada, 
despreciada y olvidada que Montesquieu d Marseille? 

En tiempos de su publicacidn, en Suiza, fue mal recibida por 
la critica. Su autor se habia refugiado en ese pais para ponerse 
a salvo de las persecuciones, justo antes de editar el Tableau de 
Paris que, segiin sus previsiones, debia atraerlas Aprovechaba 
su exilio para hacer imprimir alU escritos que, en Francia, ha- 

1903^ p^^i^’y^^******^ Wcrcier, aa oie, son oeuvre, son temps, Paris, 
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brian sido prohibidos. Entre ellos, su Montesquieu. La Correa^ 
pondance littiraire proclamo inmediatamente que “de todos los 
dramas de M. Mercier, ^ste podria ser seguramente el mas 
insipido y el mas despojado de razon e interns” El Journal 
kelv^ique no se mostro mas cordial y una muy mala fama qued6 
adherida a esta pieza. Leon B^clard no vacila en titular el ca- 
pitulo donde la analiza: Nada del interns y de la ilusidn ® y solo 
consagra pocas lineas a lo que llama “un monstruo” 

He aqui, pues, la pieza que Hegel salva para nosotros de la 
reprobacion y del olvido. Piensa en ella cuando medita sobre 
las insuficiencias del amor humano, que no llega jamas a su 
plenitud. 

“Por ello —escribe Hegel—, las almas bellas cumplen tantas buenas ac- 
ciones; pues son desdichadas, sea porque tienen conciencia de su destine, 
sea porque no se encuentran satisfechas en toda la plenitud de su amor; 
tienen hermsoos mementos de gozo, {wro son s6Io mementos; y las ligrimas 
de compasi6n y entemedmiento vertidas sobre una bella accidn de esta 
clase, expresan la melancolia que inspira su Iimitaci6n. O bien ellas rehusan 
aceptar la gratitud; es la generosidad que se oculta (la de Montesquieu bada 
Robert, en Marsella), un sentimiento de pudor ante una situaci6n que 
decepciona por su insuficiencia. El autor de la buena acci6n es siempre 
mis grande que el que se beneficia de ella." ^ 


Un teatro comprometido 

La evocacion de L. S. Mercier podria entenderse como una 
buena accion de HegeL Un alma generosa se inclina sobre el 

B La Correspondance liUiraire, XIX, 63. 

* Bedard, op. cif., p. 802. 

7 Op. cit., p. 266. 

® “Darum schone Seelen, die ungliidclich sind, entweder dass sie sich 
ihres Schiclcsals bewusst, oder dass sie nur nicht in der ganzen Fiille ihrer 
Liebe befriedigt sind, so wohltatig sind —sie haben schone Momente des 
Genusses, aber auch nur Momente; und die Tranen des Mitleids, der Riihrung 
iiber eine soLhe schone Handlung sind Wehmut iiber ihre Beschianktheit— 
oder die hartnackige Ausschlagung der Annehmung des Dankes, die verbor- 
gene Grossmut (Montesquieus mit Robert in Mars) eine Scham iiber die 
Mangelhaftigkeit des Zustandes. Der Wolhtater ist inuner grosser als der 
Elmpfangende." I^ohl, p. 389. 
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pobre escritor caido y lo eleva a la memoria de los hombres. 
Servicio enternecedor pero que engendra tambien una decepcion. 
Este acto de amor, ^jno se arriesga a destacar aun mas la des- 
igualdad entre el benefactor y el protegido, la grandeza de alma 
oe uno y la humildad del otro, la despropprcion de sus respec- 
tivas tallas? A1 mostrarse superior al que beneficia, ^el autor 
de la buena accion no deja al otro aun mas humillado? 

No. La relacion entre Hegel y Mercier no padece de esta 
carencia. Hay reciprocidad del don. Si Hegel resucita a Mercier 
para nosotros, este, a su vez, nos ayuda a comprender mejor a 
Hegel. 

Ademas, el acto de Hegel solo toma su matiz de bondad 
retrospectivamente. Cuando se refiere a Mercier, el mismo Hegel 
solo es un pobre preceptor ignorado; y Mercier conoce, sobre 
todo en Alemania, algo mas que la notoriedad: la celebridad. 
Su estrella empalidecera mas tarde. Pero, en esta fecha, todos 
los amigos de las letras con que cuenta Alemania recuerdan la 
traduccion de Henri Leopold Wagner del manifiesto de Mercier: 
Del teatro o nuevo ensayo sobre el arte dramdtico. Y esta tra¬ 
duccion ha sido hecha por Wagner a instancias del mismo Goethe, 
quien agrega, cuando ella aparece, algunos extractos de su Brieft- 
asche a modo de apendice ®. Como se ve, las ideas de Mercier 
tienen en Alemania prestigiosas resonancias. Y los alemanes que 
traducen sus libros se encuentran en general entre los espiritus 
mas distinguidos. For otra parte, ^quien habra de juzgar a 
Montesquieu d Marseille digno de ser presentado al publico 
aleman y asegurard su traduccion y su publicacion? Nada me- 
nos que Wolfgang Heribert von Dalberg, director del celebre 
teatro de Mannheim, protector del joven Schiller y de tantos 
otros poetas alemanes, el propio hermano de Charles Dalberg, 
coadyutor del elector de Mainz, al que Napoleon nombrara 
principe soberano de Francfort y que sera primado de Alemania. 

La traduccion alemana se titular Montesquieu o el beneficio 
andnimo dtulo que devela s61o en parte el contenido de 
la pieza. La palabra unbekannt, que significa tanto desconocido 

® Mercier, Never Versuch iiber die Schauspielkunst, aus dem Franzdsi- 
mit einem Anhang aus Goethes Brieftasche, Leipzig. 1776. 
Mont^quieu oder die unhekannte Wohltat. Schaus^el in drei Hand- 
Mngen r^h Mercier bearbeitet (von Wolfang Heribert Freiherr von Dal¬ 
berg), Mannheim, Schwan, 1789. 
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como anonimo, puede, por su sentido eqmvoco, fomentar la seria 
incomprensidn de la que la pieza ha sido victima tan a menudo. 
Precisamente la incomprensidn de la que Hegel supo cuidarse. 
Pues en el drama de Mercier se trata mucho menos de un bene- 
ficio desconocido — ampliamente descripto por el autor— que 
de un benefactor que quiere permanecer andnimo. Pero csta 
determinacidn sigue siendo insuficiente, pues lo que excita el 
interes es, sobre todo, la extrana situacidn que esta voluntad 
de anonimato hace nacer. 

La vulnerabilidad del drama de Mercier no puede ser negada. 
^C6mo podrd defenderse del reproche de lentitud, moralismo 
y didactismo? Los heroes del drama mantienen interminables 
conversaciones plagadas de proclamas y de comentarios politicos 
y filosdficos. La pieza adolece sobre todo de una falta de dis- 
tancia teatral. Mercier quiere que sus personajes hablen como 
en la vida, mientras que el realismo, en la escena, exige induda- 
blemente una transposicidn de la vida real y de su estilo corriente. 
La representacidn de las emociones y sentimientos permanece 
rudimentaria y el autor casi confiesa sobre este punto su impo- 
tencia. En uno de los mementos mds emotivos de la accidn, no 
vacila en delegar sus poderes a los actores y depositaries su 
confianza: 

"Aqui —prescribe a modo de indicacion escenica—, la dedamacion muda 
de los actores debe hacerlo todo. Deben lanzar algunos gritos inarticulados, 
que solo ellos pueden determinar segun lo que sientan” 


Sin embargo, reconociendo todas sus insuficiencias, este drama 
no nos parece inferior ni a las otras producciones de su autor ni 
a tantas obras de sus contempordneos y de los nuestros, tratadas 
con menor dureza por la critica. La accidn no falta e incluso 
se logran buenos cfectos teatrales (el regreso del cautivo, la 
huida de Montesquieu) que, sin duda, Mercier no consigue ex- 
plotar suficientemente. Por lo demds, las ideas abundan; casi 
exageradamente, es cicrto, y sin pertenccer todas a Mercier. Pero 
la hostilidad que recibe la pieza de Mercier se vincula a un 
orden distinto de motives de los que Hegel no sufrid ninguna 
influencia. 


Montesquieu d Marseille, p. 77. 
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Mercier considera el teatro como una tribuna y no lo oculta. 
Un teatro “comprometido” provoca necesariamente la oposici6n 
de aquellos que eligen un compromiso contrario o de quienes se 
muestran aparentemente indiferentes. Este no parece ser el caso 
de Hegel. 

La pieza de Mercier se apoya en hechos. Lleva a la escena 
un episodio verdadero de la vida de Montesquieu quien, por 
otra parte, habia muerto no hacia mas de treinta anos. Todos 
los contemporaneos parecen persuadidos de esta verdad 
motivos habrian podido llevar a Hegel a dudar? Lo que des- 
agrada a los adversarios de Mercier es lo que atrae y retiene fa 
atenci6n de Hegel: la autenticidad de los hechos, la presencia 
de una ideologia comprometida. Es posible que Hegel se haya 
regocijado de ver representados los sentimientos de Montesquieu, 
a quien ama y admira y de quien se proclama discipulo. 

“El talento del poeta —escribla Mercier en su Prefacio— se ejerce dema- 
siado a menudo sobre un caricter ideal y la ficci6D se manifiesta necesaria¬ 
mente porque ha necesitado crear por entero un peisonafe inexistente. ^Por 
que el poeta no prefiere hoy interesarse por esas figuras animadas, llenas 
de nobleza y vida que pertenecen, por asi decir, a nuestra sociedad, cuyos 
nombres, obras y rasgos de caricter se mezclan incesantemente en nuestras 
conversaciones cotidianas?” 

He aqui el h^roe de un drama: Montesquieu, fil6sofo, que 
actiia en la escena y expresa sus sentimientos. Y para otro fil6- 
sofo, Hegel, todo ello conduce a un problema filos6fico, presen- 
tido ya por el intercesor, Mercier. 

Pero los detractores de la pieza son quiza los que no com- 
prenden el resorte de la acci6n de Montesquieu, los que no ex- 
pen’mentan sus sentimientos ni plantean el problema filos6fico. 
Elios reprochan de buena gana a Mercier su tono machacon, su 
estilo de maestro de escuela. Pero al abstenerse, por una vez, de 
explicarlo todo, terminan por no entender nada. 


a^i6n de Montesquieu habia inspirado tambien otras obras, 
A rwi-u ® ^ Mercier. En mayo de 1777. el teatro particular de! duque 
de CW6aiis presentaba el Ribert Sciarts, de Mme. de Montesson. En 1783, la 

Le Bienfait anonyme. de PiUes. 
w Montesquieu d MarseOle, Prefacio, pp. 8-9. 
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El bienhechor desenmascorodo 

Para percibir lo que aquellos dejan escapar y lo que, en 
cambio, Hegel retiene, conviene examinar la pieza misma. Su 
intriga no es por cierto demasiado compleja y podemos resu- 
jnirla fdcilmente. 

El comerciante marselles, Robert, es capturado por piratas 
durante una expedicidn comercial maritima. Pierde su navio, su 
cargamento, su fortuna, y se consume en la esclavitud, en Tetudn. 
Su mujer, su hi jo y la novia de este, tambien arruinados, traba- 
jan duramente: quieren llegar a reunir la suma necesaria para 
el rescate de Robert (padre), pero es muy dificil que lo logren 
porque los piratas exigen mucho. Sin embargo, ellos son esti- 
mulados por el don de un generoso desconocido a quien Robert 
(hijo) habia relatado las desgracias de su familia. 

Asi, de pronto, Robert (padre), liberado, llega a Marsella. Un 
hombre caritativo ha pagado su rescate. El mis vivo reconoci- 
miento nace en todos los corazones. Robert, su mujer, su hijo, su 
futura nuera, quieren expresar su gratitud, sienten una irrepri- 
mible necesidad de agradecer a su benefactor. 

"Vosotros ardeis en deseos de satisfacer vuestro reconocimiento —dice 
Robert (hijo) a su padre—, y yo no seria feliz hasta haber colmado esa 
necesidad.” 

Si la pieza quedara ahi, consistirla esencialmente en la pre- 
sentacidn, la descripcidn y el elogio de una buena accion y del 
caluroso reconocimiento que suscita. Ausencia de todo conflicto, 
asunto debil y soso. Y Bedard ironiza: 

“Esa bella acci6n y el reconocimiento de una familia salvada de la deses- 
peraci6n, ^qu^ mas faltaba a Mercier para componer un drama?” is 

Pero esta ironia no logra su fin y s61o traiciona la negligencia 
del ironista. Si hubiera avanzado mas en la lectura, habria en- 
contrado lo que hallo Hegel. 

Pues una vez cumplida la buena accidn y despertado el reco¬ 
il Ibid., p. 91. 

IS B4clard, op. cit., p 265. 
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nocimicnto, la pieza continua. (Con qu6 ardor Robert y los 
suyos se esfuerzan por encontrar a su Salvador! fiPero c6mo ha- 
cerlo? El hombre generoso no ha revelado su nombre. Mas aun, 
se oculta cuidadosamente. Se obstina en rehusar el rcconoci- 
miento de aquellos a quienes ha socorrido. Robert (hijo) adivina 
que aqu^l no es otro que el donante que ya una vez lo habia 
estimulado. Luego, despu4s de muchas andanzas y gracias a 
un azar favorable, descubre que el benefactor an6nimo no es 
otro que Montesquieu, que estd desde la manana en Marsella y 
a quien los espectadores de la pieza han visto aplicado a trd- 
mites financieros secretos: comprenden ahora que ^stos se re- 
ferian al rescate de Robert. Montesquieu, mientras tanto, estd 
conversando con su hombre de negocios, mis largamcnte con 
la esposa de este ultimo y sobre todo con su propio amigo per¬ 
sonal, el abate de Guasco, circunstancialmente de visita: lexce- 
lente ocasidn para exponer la doctrina de El esjnritu de las 
leyes y comentarlal 

Cuando ignoraba la identidad de su bienhechor, Robert (pa¬ 
dre), en su pasi6n de gratitud, llegaba hasta a irritarse contra il: 

“jOh! —exclamaba—, f'c6mo podria haber benefactores si rehusaran el 
placer de escuchar la palabra que debe recompensarlos? ^No es destruir 
la mitad de una buena accidn, impedir al que ha recibido el beneficio el 
deber emocionante y sagrado del reconocimiento?” 

Cuando se enfrente al benefactor descubierto, casi habri de 
acusarlo: *'iQui barbarie! jY en un benefactor! ^iPor que alterar 
la dicha que os debemos por entero?” Como se ve. la situa- 
ci6n no defa de ser graciosa. Montesquieu disimula su accidn 
como se hace con un delito: “Si, nue no auede ningun rastro, 
Que no se haga mis cuesti6n”^®. Intenta escapar a las busque- 
das de sus deudores. Pero en vano. Y Robert (el joven) podri 
por fin gritar, dirigiendose a Montesquieu: “jYa no me escapa- 
riis, os tengo!”i®. y dirigiindose a su padre: “(Padre, acudid, 
tengo a vuestro liberadorP ^o. 

ll a Marseme, p. 88. 

5T Tbfd., p. 132. 

Ibid., p. 44. 

i» Ibtd., p. 130. 

20 Ibid., p. 131. 
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^Serd obligado Montesquieu a aceptar los testimonios del reco- 
nocimiento? Se siente ceder, pero se repone de inmediato: “jSal- 
vate, Montesquieu; sobrep6nete a la vanidad... resiste a la 
seduccidn de esta deliciosa alegrial”^^ En momentos en que 
Robert (hi]o) acaba de humillarse ante el, Montesquieu habia 
recobrado su sentido de la dignidad y su coraje. Este momento 
no carece de grandeza: 

"Robert hijo {precipitdndose hacia M. de Montesquieu) — jHombre de 
DiosI Dignaos, dignaos reconocerme. 

Montesquieu {volvidndose sorprendido y reponidndose) —Pero... Senor. 
|EhI ^.Ou4 quer^is de mi? 

Robert bijo — jLo que yo quiero! (arrojdndose a sus pies). jAbrazar 
vuestras rodillasl 

Montesquieu — Levantaos, senor, levantaos; no puedo soportar esto de- 
lante mio"**. 

jEspectdculo del agradecido arrodillado ante su benefactor! 
Hegel ve sin duda en ello la representacitSn pMstica de un lazo 
de sumisif^n espiritual, que corrompe el reconocimiento, pornue 
destruve la igualdad, deteriora la libertad, vuelve imposible el 
amor. Montesauieu. preservado aun por el anonimato. le habia 
dicho: "El oue os ha arrancado de la esclavitud. senor. amaba 
la libertad”®*. ^;C6mo habria de soportar la humillaci6n de 
aouellos a ouienes socorri^? 

Pero ^1 apTirard el cdliz de amargura. Reconocido por aouellos 
a quienes salv6. traicionado por su hombre de negocios, sor¬ 
prendido en flagrante delito de amor desinteresado, amenazado 
del agradecimiento mds sincere. s61o encuentra un recurso: ila 
huida! Esto es lo oue Hegel llama “el rechazo obstinado de 
aceptar el agradecimiento”. Dcspues de la partida de Monles- 
oiiieu. el espectador verd a todos los otros personaies dirigirse 
hacia la comida en la oue el bienhechor rehns(^ participar; el 
hombre de negocios, su esposa, el abate de Guaseo, los miem- 
bros de la familia Robert, reunidos fratemalmente, van a comer 
en honor de Montesquieu, jpero sin el! Las “situaciones oue 
desilusionan por su insuficiencia” no faltan pues en este drama. 

21 Ibid., p. 133. 

22 Ibid., p. 133. 

23 Ibid., p. 133. 
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La duena de casa, que haWa invitado a Montesquieu desde la 
manana. manifiesta su estado de dnimo: “Me fastidia que se nos 
haya escapade de esta manera* dice. Pero Robert y los suyos 
sienten aiin mds vivamente lo que su alegria tiene de incompleto. 
^iNo adoptan con respecto a Montesquieu el tono de la justicia 
ultrajada aue, magndnimamente, perdona? “Respetemoslo, hijo 
jnfo —declara Robert—; puesto que lo exige, le debemos el 
sacrificio de nuestros mds bellos sentimientos” 


El omor deceperanonte 


^•C6mo explicar la actitud de Montesnuieu? FI abate de Guas- 
CO se enciirga de comentarla, no sin citar El espiritu de las leues: 
Montesquieu ouiere aplicar su propia mdxima segun la cual “es 
mucho mds fdcil hacer el bien que hacerlo bien”. Sefialemos 
sin embargo que, a pesar de su habitual prolijidad, Mercier se 
contiene aqui de reproducir la totalfdad del pasafe de El espiritu 
de las leues concemiente al valor de las buenas intenciones: “El 
alma saborea tantas delicias al dominar a las otras almas; aun 
quienes aman el bien se aman tanto a si mismos, que no hay 
nadie que sea lo bastante desdichado como para tener que des- 
confiar hasta de sus buenas intenciones: y, en verdad. nuestras 
acciones dependen de tantas cosas que es mucho mds fdcil hacer 
el bien que hacerlo bien”^®. Este pensamiento no sorprenderia 
en La Rochefoucauld. 

Mercier no podia introducirlo en su pieza. La admiracidn y 
el afecto por Montesquieu le impedian poner en duda la pureza 
de su desinteres y su buena fe. No se trataba en absolute para 
el de mostrar c6mo el amor propio o el interes personal vienen 
solapadamente a cambiar el sentido de lo que parece primero 
una bella acci^n. Montesquieu oueda al abrigo de este genero 
de sorpresa. Experimenta por cierto algunas tentaciones, pero 
las supera, y su ayuda a un hombre al que no estd unido por 
ningun lazo fde familia, provincia o interes) solo dependerd 
finalmente del amor fraternal a otro como tal, de lo que Hegel 


« SS" P- 

« [bid., p. 136. 
Montesquieu, 


(^wres compTites, Paris, Ganimard, 1951, II* p. 858. 
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flamard allgemeine Menschenliebei en suma, la fratemidad uni- 
versal. 

Del mismo modo, la gratitud de Robert y los suyos no merece 
fijngun reproche. Ella nace de la bondad de coraz6n. Mercier 
adopta implicitamente la justificaci6n que habia dado El espiritu 
de las leyes: 

“Es precise pues reconocer relaciones de equidad anteriores a la ley 
positiva que las establece: como por ejemplo [... ] si hubiera seres inteli- 
gentes que recibieran algun beneficio de otro, deberian sentir agradecimien- 
to por ello** 2T, 


Asf, la pieza de Mercier ofrece el raro espectdculo de una 
unanimidad del amor. El amor mds puro y mds inteligente su- 
giere a Montesouieu su gesto fraternal, el amor hace nacer entre 
los miembros de la familia Robert una especie de emulacidn 
en el reconocimiento y tambien el amor colorea los propdsitos 
del hombre de negocios, de su esposa, del abate de Guasco. 
Mme. Robert se tomard el trabajo de explicar que hasta los 
piratas (blancos o cristianos) no son tan males como se pien- 
sa. Mercier expulsa de la escena, tanto como le es posible, el mal 
y los malos sentimientos. Cada partido — esta palabra no es 
demasiado fuerte— llcga, uno en la generosidad. el otro en el 
reconocimiento, mucho mds alld de la medida comun. Y el resul- 
tado de este encuentro de buenos sentimientos se muestra muy 
digno del interes de un fil6sofo: Montesquieu siente el cardeter 
decepcionante de la situaci6n creada por su gesto y se evade, 
creando una nueva situacidn, ahora si, casi insoportable. 

Estamos lefos de la desconfianza que El espiritu de las leyes 
expresa hacia la buena intencidn, en la pintura de Mercier de 
la situaci6n desoladora oue resulta de la accidn de un hombre 
autenticamente bueno. El sentimiento de insatisfaccion oue se 
hace presente aqui, pertenece a Mercier, gracias al cual Hegel 
logra una conciencia mds profunda. 

Ese sentimiento afecta tan profundamente a Mercier, que 
siente la necesidad de examinarlo cn otras ocasiones. Por ejem¬ 
plo, en una pieza ulterior conocida tambien, muy probablemente, 


2T ihid., p, 233. 
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por Hegel: Le Un joven bello y valiente (el libera- 

dor) libera a una muchacha que ciertos bandidos acababan de 
capturar. Lo mismo que Montesquieu, el joven no consiente 
en revelar su identidad 2 ®. Pero el azar lo desenmascarard. ,iNo 
es el hijo de ese deudor que un acreedor de coraz6n duro rehusa 
liberarlo de la prisiAn mientras no pague sus deudas? El acree¬ 
dor condena la deshonestidad de su deudor, el ioven denuncia 
con violencia la crueldad del acreedor a quien ha implorado en 
vano. Pero. de pronto, todo se descubre; el acreedor no es otro 
qiie el padre de la joven salvada. Entonccs — situaciAn oue 
decepciona— se produce un giro bastante repugnante: el acreedor 
ya no piensa nue su deudor es deshonesto. corre a liberarlo v 
se arroia en sns brazos. El joven se casard con la muchacha 
ricamente dotada y amard en adelante a ese snegro que se 
habia mostrado primero ante A1 bafo una faz tan cruel. Asi. la 
acciAn desinteresada del hijo rescata la deiida comercial del 
padre, al mismo tiempo aue ayuda a aoiiel a connuistar una 
esposa y una fortuna. El amor contra el dinero. Pnes el "libe- 
rador”, al reves de Monfesouien, acepta v no huve. Esta pie-^a 
pronorciona como una contrapnieba del Mnnteaauieu d. Mnr- 
seiUe: la aceofaciAn del reconocimiento engendra una situaciAn 
aun mds “decepcionante” que su rechazo. 

Mercier no lo dice expresamente. SAlo deia aparecer sus sen- 
timientos. por otra parte compleios v confnsos. Pero las cosas 
hablan por si mismas v bastante fuerte. El lector nuede extraer 
la lecciAn oue ellas dan. Heed lo hace. Mercier evperimentaba 
seguramente **un sentimiento de pudor, ante Tina situaciAn oue 
decepciona por su insuficiencia” Correspondla al filAcofo ele- 
varse a la idea de ese sentimiento y annlizar mds profund amente 
la incompatibilidad de la fortuna y del amor, de la fratemi- 
dad V de la propiedad. 

jCti^I ha sido la influencia de Monfesnuieu A 'MnraeWp: sobre 
Hegel? jEl drama ilustra simplemente una doctrina que el filA- 
sofo habia ya elaborado? ^Contiibuye a aclarar su sentido? 

28 Mercier, l^e Uberateur, eomedia, Paris, Cercle social, 1797 (ver arri- 
ba, p. 49). 

29 En Montesquieu d Marseille, Montesquieu es a menudo llamado por 
Robert (padre) o por Robert (hijo); el “liberador”. cf. p. 131. 

Eine Scham tiber die Mangelhaftigkeit des Zusfandes (Nohl, p. 389). 
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jO se encuentra en el origen mismo de la doctrina? Es muy 
diffcil responder a estas cuestiones. 

Primero, porque ignoramos d6nde y cudndo ley6 Hegel esta 
pieza de Mercier. La evoca en Francfort en 1798, pero ella 
habia aparecido en 1784, en NeucMtel. 

Sin duda, llega a sus manos despues que un considerable acon- 
tecimiento, la Revoluci6n Francesa, viene a aportar una especie 
de confirmacidn a la tesis que la pieza desarrolla e ilustra. 

Como muchos de sus contempordneos alemanes y franccses, 
Hegel comprendi6 la Revoluc!6n Francesa, en su origen, como 
un acto de liberacidn, pero tambien como un acto de amor: debia 
apaciguar las viejas discordias, suprimir los cheques de intercses 
privados, instaurar una era de paz y concordia entre los hmn- 
bres, de armonia de la vida humana en su totalidad. Sin des- 
cuidar la libertad y la igualdad, esto corresponde, en la divisa 
revolucionaria, al ideal de fratemidad aue los intelectuales ale¬ 
manes recibian con el mayor fervor. Mds sensibles al desprecio 
por parte de los nobles que a las privaciones materiales nue la 
feudalidad Ics infligia, no aspiraban sino a esta igualdad moral 
que haria de todos los hombres hermanos. Exaltaban la frater- 
nidad y, a la manera de su tiempo, la idealizaban abstravendola 
de su contexto histdrico y adorndndola con los prestigios del 
pasado. Volvian a vestir la toga de Bruto y la tunica de los 
Gracos. Hegel no tard6 en percibir que no podian encontrarse 
en la historia romana grandes efemplos de esta fratemidad a la 
que cubre, entonces, con el manto de Jesus. 

Hegel habia sofiado con esta uni6n fraternal de todos los 
hombres, que olvida la diversidad de sus religioncs y descuida 
la diferencia de sus condiciones, tal como se la encuentra sim- 
bolizada en la poesia dramdtica de Lessing: Nathan el sahio. 
El pedagogo J. H. Campe, cuvas obras eran bien conocidas por 
Hegel, habia traducido la palabra “fratemidad” al alemdn, desde 
1789. Tntroducia asi, en la lengua alemana, un termino nuevo, 
BriiderUchheit^'^. Pero la cosa misma no era nueva: se expre- 


31 El amor fraternal (Bruderli^e) era tino de los objetivos principales a 
QU6 apunfaba eTpre.sampnte la franciriJ^sonena^ alemana. Sn transnosici6n en 
fratemidad (BriiderUchkeit) acenHia caracter innovador y basta revo- 
lucionarto. (Sobre la significaclon i)olitica que reviste la introducci6n de 
psta nueva palabra en la lenc^s alemana a fines del si^lo xvui. Hedwi^y 
Voegt, Die fakohinischc Literatur und PublizisHk, 1789-1800, Berlin, 1955.) 
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saba en la palabra Briidetliebe o, aun mds ampliaxnente, se con- 
fundla con el amor de los hombres en general (AUgemeine 
Menschenliehe), el amor de los hombres como hombres, un 
amor que no se limits al clrculo de la familia, de la provincia, de 
la corporaci^n, de la nacion. Cuando estalla la Revolucl6n, los 
alemanes piensan que el amor va a reinar por fin y los mds 
entusiastas entre ellos imaginan una especie de reino de Dios 
sobre la tierra (Reich Cottes). En fin, la palabra de Jesus va 
a cumplirse y la reconciliacidn universal parece muy prdxima. 

Los primeros sucesos de la Revolucidn Francesa estimularon 
estas tendencias y les dieron conmovedoras satisfacciones. La 
BasHlla no s61o simbolizaba la arbitrariedad y la servidumbre, 
sino tambidn la maldad y la divisidn fundamental introducida 
en el gdnero humano por la tirania. Su caida representa pues, 
tambidn, la destrucci6n de lo que impedia la fratemidad huma- 
na: los hombres, en adelante, no eran mds ni esclavos ni senores, 
ni prisioneros ni guardianes; los hombres podian reconciliarse. 
Los acontecimientos de la noche del 4 de agosto, (j,no ofrecen al 
principle la misma significacidn? Los mismos nobles toman la ini- 
ciativa de la abolicidn de los privilegios y s61o mds tarde podrd 
advertirse que se trataba de la maniobra inteligente de los mds 
hdbiles entre ellos. Pero en 1789 los espiritus derechos y con- 
fiados creyeron aue la nobleza daba asi una prueba de genero- 
sidad y amor. “|Era como si se jugara —dice un diputado del 
Tercer Estado— a quien colocaba, ofrecia y entregaba mds a los 
pies de la nacidn!" 

Las medidas tomadas durante la noche, del 4 de agosto esta- 
blecian en Francia una cierta igualdad, pues suprimian los de- 
rechos feudales, las prestaciones, los derechos de despido, los 
diezmos, la venalidad de los cargos. Lo que sobre todo conmo- 
via a los testigos, era el clima de la Asamblea: basta de que- 
rellas, basta incluso de debates. Se votaba en unanimidad, por 
aclamaciones. Los aplausos no se apagaban; el noble mds alta- 
nero, el prelado con mayores titulos, se arrojaban en brazos del 
plebeyo. Y se abrazaban, se volvian a abrazar y se vertian dulces 
Idgrimas. Nadie pensaba, ciertamente, en ese bano de sangre 
en que la Revolucidn habria de conquistar la victoria. 

|Y cudntos abrazos aun, y generosos sentimientos, y esperanzas 
ingenuas y desmesuradas, el dfa de la Fiesta Nacional de la 
Federacion, el 14 de julio de 1790! Xada faltaba aqui para la 
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jeconciliacidn general y la aparente confianza mutua: ni el rey 
ui la Iglesia, ni la nobleza ni la plebe, ni el ej6rcito ni el pue¬ 
blo, ni la provincia, ni Paris, ni los extranjeros, ni las mujeres, ni 
los ninos. Parecia que la Revoluci6n, por el solo imdn de su 
justicia y de su bondad, por el solo poder del ejemplo y la per- 
suasidn, debia arrastrar en su marcha triunfante a todos los 
hombres y hasta a los tiranos, por fin clarificados. Tomaba la 
forma de una obra bienhechora, cumplida por corazones mag- 
ndnimos. 

El bardn Turelure, de Paul Claudel, despues de haber can- 
tado ese entusiasmo generoso de los primeros tiempos de la 
Revolucidn y su clima idilico, exclama: “^jTenemos la culpa si 
todo se nos ha venido encima?”*^. 

En 1798, un observador perspicaz como Hegel puede muy bien 
sentir que “todo ha caido encima” de los primeros revoluciona- 
rios, que las viejas instituciones positivas resisten, que las dife- 
rencias de fortuna impiden a los hombres “dormir todos juntos”, 
como dice Turelure, en mayor medida que los antiguos titulos 
nobiliarios. El fruto no mantiene la promesa de las flores, las 
mejores intenciones se vuelven contra si mismas, una especie de 
funesto destino introduce la corrupcidn en el corazdn de las bue- 
nas acciones, el amor conduce al Terror. La libertad y la igualdad 
conquistan victorias parciales. Pero la fratemidad gime piso- 
teada, olvidada, deshonrada por el hip6crita uso que se hace 
de ella. 

Hegel, instruido por la Revolucidn Francesa, pero poniendo 
el problema en un piano mas general, se pregunta en que me¬ 
dida el amor puede reunir lo disperse, juntar lo separado, recon- 
ciliar los opuestos. ^Alcanza el amor el objetivo de su mirada, 
funda una comunidad, juega im papel en la historia? 

Es todo el valor histdrico del amor lo que Hegel pone en 
cuestidn. Sin duda, la inquietud nace en el del espectaculo de 
los acontecimientos contemporaneos. Pero la comprobacidn del 
fracaso lleva al amor en general, tal como puede manifestarse 
en toda epoca y en todo lugar. La fragilidad e ineficacia del 
amor no derivan de circunstancias accidentales: son inseparables 
de su esencia. Para mostrarlo, Hegel elegira el ejemplo del amor 
mas puro, el amor cristiano, tal como ^ lo concibe. Lo perso- 


32 P. Claudel, El reh4n, II, 1. 



158 


JACQUES D’ONT 


nificara en Jesus, un Jesus sublimado, revisado y corregido, si 
puede decirse, segun las elevadas exigencias del filosofo. Luego 
mostrara que aun el amor de Jesus debe fatalmente fracasar. 

Hay un destino del amor, que lo conduce a su perdida. Las 
relaciones humanas se reducen a relaciones de dominacion y 
explotacion. Le es tan dificil al hombre no dominar como recha- 
zar la sumision. El mejor de los bombres, cumpliendo la mejor 
de las acciones, no consigue fundar una comunion de los cora- 
zones: es llevado por el impulse amoroso y la decepcion se 
apodera de el cuando repara en las insuficiencias de la situacion 
creada por su acci6n. Lo que anima la vida social no es otra 
cosa que el conflicto. 

Montesquieu d Marseille ilustra y confirma, en xm caso par¬ 
ticular pero privilegiado, esta carencia del amor. Desilusionado, 
Montesquieu huye al castillo de La Brede como el alma de Jesus 
se evade al mas alia. El reino de Dios no es de este mundo. 
O el reino de Dios es distinto de lo que se habia sonado. 

La accion generosa, desinteresada, solo puede ademas ser ex- 
cepcional. No se renuncia tan facilmente a los bienes. La exhor- 
tacion a sacrificarlos solo concierne a raros individuos, no a una 
sociedad entera La idea misma de beneficio padece una con- 
tradiccion interna, que el drama de Mercier contribuye a des- 
cubrir. 

^Por que, pues, el beneficio de Montesquieu no logra estaUecer 
un lazo de amor entre Robert y el? Primero, porque consagra 
una desigualdad. Esta idea de que el amor exige la igualdad 
habia sido hallada por Hegel en los Ansichten de Forster. Hegel 
copia el pasaje correspondiente y lo transpone asi: “La verda- 
dera union, el amor autentico, solo puede tener lugar entre seres 
iguales en podcr”34^ Y examina con mucha atencion la dife- 
rencia de poder que implica la diferencia de fortuna. 

El beneficio excluye el amor porque solo puede ser un don del 
que posee al que no posee Mercier lo ha sentido muy bien. 
Si la familia de Robert fuera rica, podria pagar ella misma el 
rescate del padre. Si Montesquieu fuera pobre, no tendria los 

33 'Nohl, p. 359. 

34 Nohi, pp. 367-379. 

3'* En ^ definici6n del beneficio, tambi6n Littr4 destacard que implica 
UM supenondad de fortuna; lo que lo distingue del servicio y del buen 
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medios para socorrer a otro. Para poder seguir ayudando a otro, 
es necesario ademas que preserve su riqueza, es decir, que no 
lo socorra demasiado. El hombre de negocios, en la pieza de 
Mercier, plantea la cuestidn: 

**Al hacer con frecuencia liberalidades semejantesj ^M. de Montesquieu 
no podria arruinarse?” 

Y el abate de Guasco le responde maravillosamente: 

absolute; s6 que da a los desdichados con el fruto de sus ahorros. 
La conducta mas ordenada, la economia mas sensata le permiten ser, a la 
vez, bienhechor y pradente” 


La generosidad de Montesquieu no le hace perder la cabeza; 
^ se cuida, al menos, de tocar su capital. ^Puede reprochdrsele? 
Si la generosidad arruinara a los generosos, no habria mds gene¬ 
rosidad. Hegel, al leer a Mercier, lo comprende perfectamente. 
Pero ve tambien el gusano en el fruto. iQud lejos estamos del 
amor que no calcula!, del que sentia tan seductor cuando des- 
cribia el gesto de Maria Magdalena: ella no se inquieta, en su 
bello descuido, del valor de las cosas 

El dinero corrompe el amor. Y aun el amor de los amantes. En 
el matrimonio, la comunidad de los bienes es solo una palabra. 
Ningun bien material puede ser comun 
Y Hegel discurre sobre la corrupcion de la materia y sobre 
el hecho de que los amantes nunca pueden unirse en lo que 
tienen de perecedero. 


El omor y lo historio 

El beneficio entra en la categoria de la excepcion. No consi- 
gue elevarse hasta cl amor. La historia no puede pues ser una 
novela amorosa o un idilio. Hegel habia pensado quiza, por 
un instante, confiar al amor la responsabilidad de la historia. 


3^ Montesquieu d Marseille, p. 139. 
3T Nohl., p. 292. 

38 Ibid., p. 381, n.f. 
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“Pero —dice Hyppolite en la Vhinomenologie— Hegel elige otra 
via. El amor no insiste lo suficiente en el cardcter tr^gico de la 
separacidn, le falta la fuerza, la paciencia y el trabajo de lo 
negativo’ * ®®. La lectura de Mercier contribuye por cierto a este 
cambio de orientaci6n. Lo que reina en el mundo humano es 
la competencia, el amor s61o interviene de manera esporadica 
y efimera. Se hace burla del “optimismo desmesurado de Mer¬ 
cier” '*®. Pero hemos visto que en los mds bellos movimientos 
de la virtud, Mercier llega, a veces, a sentir el desdnimo y el 
fracaso. Hegel lo percibe aun mds claramente; el optimismo, que 
tambi^n se le atribuye, sabe al menos el precio que paga. 

El fil6sofo meditd seguramente esa fdrmula de Mercier que, al 
hacer el elogio de la vida politica inglesa, afirmaba: 

“Los tres partidos integrantes del gobiemo estSn unidos y combinados 
del modo mds ventajoso, porque sus mismos vicios sirven para mantener el 
equilibrio general” 

Y, aun aqui, no se mostraba infiel a Montesquieu, que habla 
declarado: 


“Al estar libres, todas las pasiones, el odio, la envidia, los celos, el ardor 
de riqueza y de distinci6n, aparecian en todo su alcance: si no fuera asl, el 
Estado se asemejaria a un hombre abatido por la enfermedad, que no tiene 
pasiones porque no tiene fuerzas” * 2 , 


Es la doctrina de Mandeville: “Los vicios privados son bene- 
ficios publicos”. El buen Mercier s61o la evoca con prudencia y 
la reprueba a menudo. Hegel la adoptard con mayor decisidn 
pero integrdndola a todo un complejo de ideas. Montesquieu d 
Marseille refuerza sin duda su opinidn de que el amor, al expan- 
dirse, se merde, al purificarse se evade y al profundizarse se 
destruye. El vicio triunfa. 

. preguntarse, sin embargo, si Hegel no extiende dema- 

Siado pronto al amor entero la maldicidn que pesa sobre una 


i> 3* Gen^se et structure de la Phinomenotogie de Hegel, 

rans, 1946, n. 153 , 

B 6 clard, op. dt., p. 810. 

Morsetfte. p. 105. 

*2 B espirttu de las leyes, p. 575 . 
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Ipoca. Desde hace tiempo suena con una Grecia luminosa y 
jbienaventurada cuya bella humanidad habria que intentar resu- 
Citar en nuestro tiempo. Cuando, desenganado por los aconte- 
cimientos, exorciza ese fantasma, abandona al mismo tiempo toda 
esperanza de un reinado del amor. 

Puede pensarse en las palabras de Marx y Engels, quienes, 
conmovidos tambi^n por la imagen del pasado, le oponen la 
cruel realidad de los tiempos modernos: 

''Dondequiera conquistd el poder, la burguesia pisoted las relaciones feu- 
dales, patriarcales e idilicas. Todos los abigarrados lazos que unian al hom- 
bre feudal con sus superiorcs naturales, fueron quebrados por ella sin piedad 
para no dejar subsistir entre hombre y hombre mds que el vinculo del frio 
interds, del duro pago al confado. Ahogd el extasis religiose, el entusiasmo 
caballeresco, la sentimentalidad x>equenoburguesa, en las heladas aguas 
del cdlculo egoista. Conviitid la dignidad personal en un simple valor dc 
cambio” 

En las piezas de Mcrcier se encuentran timidos esbozos de la 
misma condenacion. En La brouette du vinaigrier^* un mo- 
desto comerciante de vinagre lleva, cargado de oro, el tonel en 
el que transportaba habitualmente su mercaderia. Este oro es 
la economia de toda su vida. Gracias a eb comprara para su 
bija la dignidad de esposa. Ella podra unirse al hijo de un 
hombre rico. 

En otra pieza (Le liberateur), la sustitucion del lazo humano 
por el duro “pago al contado” parece rescatado, como lo hemos 
visto, por una bella accion individual. En Montesquieu d Mar- 
settle, el heroe prefiere huir antes que aceptar un reconocimiento 
^ue, en la situacion concreta, se presentaria como el reembolso 
al contado” del precio que pago por el rescate de una libertad. 

Mercier ve ya brillar esa “pieza de cien francos agazapada en 
el fondo de las conciencias” que Balzac describira mas tarde. 
Hegel saca las consecuencias de su poder mal^fico. 

No es pues la virtud lo que hace avanzar al mundo. Ni los 
buenos sentimientos ni la generosidad ejercen una influencia 
profunda sobre el curso de las cosas. Hegel lo recordara, mucho 

Marx y Engels, Manlfiesto comuniata, 1. 

** Traducci6n de Heinrich Leopold Wagner, Der Schubham des Es- 
sighiindlers, Franefort, 1775. 
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tarde, en la IntroduccuSn a las lecciones sohre la filosofta 
de la historiai 

"Sin duda, los individuos qideren en parte fines generosos, un Bien, pero 
lo quieren de una manera tal que ese mismo Bien sigue siendo de una es- 
pecie limitada, como por ejempio el noble amor a la patria —quiz&s el amor 
a un pais privado de toda reladdn importante con el mundo y con el fin 
general del mundo—; o bien el amor a la familia y a los amigos —de una 
maneca general, la actividad ordenada a lo que es justo [... ] Pero ^tos 
scm individuos aislados, proporcionalmente sin importancia con respecto a la 
masa del g^nero humano [...] y de la misma manera, la extensi6n de 
la realidad que poseen sus virtudes es relativamente pequeSa” 

Lenin destacard este pasaje, cuando lea las Lecciones^ en Ber- 
na, en 1915 

Las fuerzas que hacen la historia estdn ampliamente presentes 
en el teatro de Mercier. Banqueros, hombres de negocios, cO' 
merciantes, empresarios: los heroes del drama burgues. Hablan 
de comercio, de letras de cambio, de factorias, de cargamentos, 
de deudas. Sus Erinnias son las quiebras, el credito, los piratas. 
Su poesia canta la beneficencia del rico, los tesoros fabulosos de 
las Indias, el riesgo del mar. Montesquieu d Marseille encama 
un debate de conciencia en tres personajes principales: un co- 
merciante rico, un comerciante arruinado y el fildsofo del Estado 
de los comerciantes Obran y piensan en este “mundo de las 
necesidades”, en esta “sociedad civil” cuyo cuadro animado y 
dramdtico piutar^ Hegel tan a menudo. Foco despues de su 
evocacidn de Montesquieu d Marseille, Hegel se cousagrar^ al 
estudio de la vida econdmica inglesa. Escribird uu comentario 
de la obra de Steuart: VEconomie politique. La aventura del 
comercio maritimo, el riesgo del mar, conservardu siempre para 
dl un gran prestigio y, en tanto discieme todos los peligros, un 
encanto trdgico: 

“Los que navegan en el mar, quieren y pueden sin duda ganar, adquirir; 
pero el medio impljca inmediatamente lo contrario de aquello en vista de 
lo cual fue elegido, es decir, el peligro. Se transforma de tal manera que 

<8 Die Vemunft, p. 79 . 

15 ?***«« Phuosophiques, Paris, Ed Sociales, 1955, p 256. 

el elogio del comercio en Montesquieu d Marseillet P* 17. 
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j^os bombres exponen su vida y sus bienes justamente al riesgo de per. 
dezse” 

Si ese riesgo del mar fue cantado por Homero y por Shakes¬ 
peare, tampoco dej6 insensible a Mercier. 


El impuesto y la libeitod 

Hay en la pieza de Mercier y en el esbozo de Hegel toda una 
probiematica comun. ^No es util darse cuenta que ia critica del 
“alma bella”, el resentimiento begeliano contra “el amor al gene- 
lo bumano", el interes del iildsoto por los problemas de la vida 
econbmica y social modema, pudieron encontrar en Adontesefuieu 
d Marseille al menos im alimento y quiza una fuente? £sta 
pieza no contiene nada que no se muestre digno de retener la 
atencibn del filbsofo. La apologia constante de Montesquieu, 
un poco cansadora para nosotros, pero a la que ban debido de 
dar vida las polemicas del momento, acompada a todo un co- 
znentario de El espiritu de las leyes y particularmente del fa- 
moso capitulo 27 del Libro XIX: Cbmo las leyes pueden con- 
txibuir a formar las costumbres, las modalidades y el caracter de 
ima nacibn. Ese capitulo bosqueja en apariencia una constitu- 
cibn politica ideal, pertectamente adaptada a la nacibn que rige. 
Pero se descubre con lacilidad, sin embargo, por transparencia, 
la electiva apologia del sistema politico de Ingiaterra, aun cuan- 
do Montesquieu se abstiene de nombrar a este pais. Mercier, en 
17S4 y en Suiza, no se siente ya sometido a tanta reserve: el 
Montesquieu de su pieza bace explicita, y vigorosamente, la ala- 
banza de la libertad inglesa. 

Acompana este elogio de Inglaterra con una severa critica del 
despotismo, lo que volvia m^s emodonante la situacibn personal 
del autor, conocida por todos. Los libros de Mercier acababan de 
ser prohibidos en Francia y su autor se habia reunido en Suiza 
con su amigo el abate Raynal. Este ultimo conocia la miseria 
y el exibo por baber procedido imprudentemente, en 1781, a una 
reedicibn demasiado publica de su famosa Histoire philosophique 
du commerce des Europiens dans les deux Indes. Esta obra se 


48 Die Vemunft^ p, 197, 
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encontraba en la biblioteca del castillo de Tschugg y sabemos 
que Hegel la leyd. mismo se va a ver obligado, para poder 
publicar las Lettres de J. J. Cart, a mantener el anonimato. Mon¬ 
tesquieu habia escrito: 

"Como para gozar de la libertad es necesario que cada uno pueda decir 
lo que piensa, y como para conservarla es neoesario tambien que cada uno 
pueda decir lo que piensa, un ciudadano, en este Estado, diria y escribiria 
todo lo que las leyes no le ban prohibido expresamente decir o escribir”^^. 

El joven Hegel no desaprueba por cierto el modo mas seco y 
duro en que Mercier retoma esta reivindicacidn: 

"La libertad de pensar, de kablar y de escribir, deberia ser la prenoga- 
tiva inviolable del ciudadano” 50. 

Este endurecimiento caracteriza ademas, en general, la inter* 
pretacidn de Mercier de la doctrina de El espiritu de las leyes. 
La desembaraza de sus matices edulcorantes, le da un tono mas 
agresivo y mas actual. 

No teme, en Montesquieu d Marseille, llevar a la escena un 
debate sobre los impuestos, lo que no contribuye ciertamente a 
despertar el interns dramdtico a menudo debilitado. Fero si s61o 
se considera la importancia del problema politico evocado, se 
comprenderd que debia atraer la atencidn de Hegel. 

En la epoca de Montesquieu, los adversaries del regimen 
politico ingles le reprochaban un sistema fiscal gravoso del que 
lo bacian responsable. Montesquieu, en cambio, presenta este 
fuerte sistema fiscal como una ventaja: 

"Elsta naci6n —escribe— amaria prodigiosamente su libertad porque esa 
libertad seria verdadera; y podria oourrir que, para defenderla, sacrificara su 
bien, su comodidad, sus intereses; que se cargara de los impuestos m4s du* 
ros, de tal cardcter que el principe m4s absolute no se atreveria a aplicarlos 
a sus s4bditos. Pero como tendria un conocimiento seguro de la necesidad 
de someterse a ellos, pagaria con la esperanza bien fundada de no pagar 
mis; las cargas serian mis pesadas que el sentimiento de las cargos; al 

** Montesquieu, op. dt., p. 577. 

50 Montesquieu d Marseiile, p. 30. 
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\iffvis de aquellos Estados en que el sentimiento est& mfmitamente por encima 
del mar “i. 

Cuarenta anos despues de esta declaracion, “la esperanza de 
no pagar mds” puede parecer retrospectivamente mal fundada. 
El ingles continua pagando muchos impuestos. Pero Mercier 
emprende igualmente una defensa, mds dogmdtica, del sistema 
fiscal y opone polemicamente la situacidn en Inglaterra a la que 
se comprueba en Francia: 

"A medida que la libertad decrece, el impuesto debe disminuir, y au- 
mentar a medida que la libertad se ensaucba. La modicidad de los tributes 
es urra debil indeinnizaci6n de la libertad, y si el impuesto es pesado, el 
espiritu republicano lo aligera. El peer gobiemo es aquel donde el impuesto 
es excesivo y la libertad casi nula. ^Conoc^is ese gobiemo?” 52 

Es sabido que en su comentario a las Lettres de J. J. Cartj. 
Hegel adopta el mismo punto de vista. El tambien prefiere el 
impuesto a la servidumbre, trata polemicamente este problema 
y critica a los ciudadanos de Berna que se envanecen de pagar 
pocos impuestos: 

"Esto prueba s61o una cosa: que la privaci6n total de todo derecho civico 
seria tenida por menos importante que el guardar cada ano algunos t^eros 
de menos en el bolsillo” 53. 

Hegel opondrd a los berneses degradados el ejemplo de los 
ingleses libres. 

Montesquieu d Marseille se encuentra con los escritos del joven 
Hegel en muchos otros puntos: la evocacion del “espiritu de una 
naci6n”®*, la definicion de la historia como un “conjunto de 
experiencias hechas sobre la naturaleza humana” la afirma- 
cion de “que las legislaciones antiguas no pueden convenir mds 
a los pueblos modernos”®®, la condenacion violenta del celibato®”^. 

51 Montesquieu, op. cit., p. 577. 

52 Montesquieu d Mars^lle, p. 108. 

53 Dokumente, p. 249, 

54 Montesquieu d Marseille, p. 114. 

55 Ibid., p. 110. 

56 Ibid., p. 118. 

6 ^ Ibid., pp. 24-25. 
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Hesel extjontlrd muclio mds tarde. a su manera, la ley del 
liberalismo eoon6mico: 

“Hay inediac!6n de lo particular por lo universal movimiento dial^ico 
que liace que cada uno. al ganar, producir y gozar para sf, gane y produzca 
al mismo tiempo para el goes de los otros“ 58, 

0111755. al describir “la mevcla comnVia” de los inferpses par- 
Kcularp^ V del interns <r#ir»pral. se acordaba taTTibi^n de esf> ntro 
beneficio, relatado por Mercler en Montesouieu d Marseille-. 

“M. de P^rouville — A propAsIto. se dice que el marques de Roux obtu- 
vo del rey el permiso que pedia. de emplear en el ciiltivo de sus tierrax a 
esas dnscientas Emilias de sajones expatriados que atraviesan este pafs para 
pasar a lae Tula's 

M. de Saine — Sf, sefior, Su Mafestad le otnrefi xii pedido, Recibi6 dr- 
denes en consecuencia... Elio es tan verdadero. que partid esta mafiana 
para hncerles constniir caeas. Promete proporcionarles todos los medios y 
prootrarles una xuerte feliz 

M d" Peronville — iF<tov en el eolmo de la aleffna? He anuf por eiem- 
plo, un comerciante titulado oue bace el m5s erande honor a su pafs: eso es 
baeer. creo, un dienq uso de sus rinuezas. E^e ffenero,so cindadano es mi 
amigo y su ardor patridtico ilumina el mfo. lOue un solo particular dd asilo 
a un pueblo fii"itivo v viielva en provecho de su patria las devastaciones 
ocasionadas nor las ouerellas de los reves! iQud efemplo! Vamos, vamos, |es 
precise que lo imite lo mejor posible!" 

Nuevo tino de “situacidn (feceocionante* para el amor. Mer- 
cier no narece destnoarlo. Pero Heffel. con su estilo. medita al 
leer. No tnma ideas de otro sino nara rebacerlas a su medida. 
inteffrdndolas a su nensamiento va formado. Ademis. cuenta. en 
Saxe, con cierto numero de amigos. T^o oue lo distingue de Mer- 
cier. enfre otros rasgos. es el no noder entregarse a esta Parcial 
ingemiidad: jes pues tan fScil llamar generosa la empresa que 
consiste en socorrer a los extranferos nara bacerlos servir a un 
pais que no es el de ellos? en contribuir a la prosperidad de 

da la phllosor^le du drcAt, trad. Eaan, Paris, 1940, 

iox« 

Montesquieu d Marseme, pp. 16-17. 
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ta pais, procurandose al mismo tiempo una mano de obra poco 
exigente, para cultivar sus propias tieiras? 

Hegel alabard el liberalismo econ6mico pero no hablard mds, 
a su respecto, de amor del genero humano. Mds generalmente, 
intentard dar una solucidn realista a los problemas cuya existen- 
cia y urgencia habia sentido Mercier. 

L. S. Mercier hizo por si mismo la experiencia de las situa- 
ciones decepcionantes y de los cambios de intencidn que susci- 
tan las acciones generosas. Fue arrastrado y tin poco atropella- 
do, en el torbellino de esa Revolucidn Francesa que se enorgu- 
llecia de Haber previsto y que habia deseado. 

Fue el compafiero inseparable de Bonneville, en los buenos y 
en los males momentos. y juntos desplegaron una intensa activi- 
dad al servicio de la Revolucidn. Deseoso de encontrarlo en 
Paris, en 1790, Halem tuvo el tiempo justo para ver a este hom- 
bre atareado. en las dependencias de La Bouche de fer, el pe- 
riddico de Bonneville . 

Conocid la celebridad, mediante un tipo de carrera politica 
que ahora conocemos bien: miembro de la logia Les Neuf Sneurs, 
girondino, diputado de la Convencidn, prisionero bajo el Terror, 
miembro del Consejo de los Quinientos. 

Su vida, su accidn, sus obras, cran seguidas con interds en 
Alemania. particularmente gracias a Minerva, que publicaba sus 
articulos de la Chroniaue du Mois: Da la Listie, Sur le Courage 
national. Portrait de Jides Cesar, Portrait de Choisel. Le Botjaume 
des Ombres, etc. Archenholtz, su amigo, daba noticias de el 
al publico del otro lado del Rhin, acompanadas de apreciaciones 
elogiosas. 

Minerva^^ relatd el famoso altercado entre Mercier, Bazire v 
Robespierre en la Convencidn, cuvo cardeter teatral y "pldstico" 
debid de hacer gozar al joven Hegel: 

‘Mercier — ^Hicisteis pues un tratado con la victoria? 

Bazire — Hicimos uno con la muerte... 

Halem, BUcke. ... II, p. 255. Sobre las publicadones de Mercier en 
el Cercle social, ver arriba, p. 49. 

Minerva, 1793, t. 8, pp. 166-169. Se trataba, en este debate en la 
Convenci6n, del ardculo del proyecto de Constituci6n que prescribia que 
Francia jamas trataria con un enemigo presente en su territorio, 
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Robespierre — jjaxn^ hubiera crefdo que un representante del pueblo 
osaria piofesar aqu£ princlpio servU y baio!" 62 . 

Asi, en el gran drama humano, en el conflicto exasperado del 
amor’y de la historia, del dinero y el honor, de la libertad y la 
muerte, Mercier no se presentaba a Hegel tan s61o como testigo 
sino tambi^n como actor. 


^ Minerva traduce 9ervU por sklavisch. 



Copitulo IV 

CONTAMINACIONES INTERNACIONALES 


Seria sin duda util examinar metddicamente el contenido total 
de la revista Minerva, a fin de confrontarla con las obras de He¬ 
gel. Esto permitiria establecer sistemdticamente las correspon- 
dencias, las semejanzas y los parentescos. La tarea parece consi¬ 
derable. Nuestra busqueda concierne sobre todo a los principales 
colaboradores franceses de Minerva, aquellos que ejercieron sobre 
Hegel la influencia mds sensible. 

Pero tampoco otros escritores menos importantes le resultaron 
indiferentes. Sin dejar sobre su pensamiento una impronta pro¬ 
funda, lo estimularon, animaron o confirmaron. Las obras de 
aquellos ilustraban opiniones ya adquiridas por Hegel, y este 
podia encontrar lo que escribian tambien en otra parte y bajo 
otra forma. 

Ademds, nuestra insistencia sobre las fuentes francesas no debe 
hacemos olvidar que Minerva contenia tambien un gran numero 
de articulos de escritores de otras nacionalidades, sobre todo ale- 
manes, que Hegel leia. Daremos un ejemplo del genero de infor- 
maci6n amplia y precisa que el fildsofo podia extraer. 

Esperamos asi hacer sentir la diversidad y multiplicidad de los 
lazos que unen a Hegel con la revista de Archenholtz, la hetero- 
geneidad, la aparente disparidad de las obras en las que se inte- 
res6, al mismo tiempo que su profunda unidad de inspiracidn. 

jHe aqui uno de los efectos que producen las publicaciones 
periddicas y las revistas! No sdlo obran por los articulos y frag- 
mentos que publican, sino tambien por la yuxtaposicidn, la suce- 
sidn y la combinacidn de todos los temas de diverse origen que 
proponen a la meditacidn de los lectures. 
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1. ANTRECHAUX, KNIGGE, REIMARUS 

Hegel no alude a Marsella s61o en la evocacidn de un drama 
de Mercier. El nombre de esta ciudad se encuentra citado otra 
vez, en sus escritos de juventnd, y tambi^n nos remite a un texto 
francos al que el pensamiento de Hegel se refiere de un modo 
significativo. 

En un pasaie de El espiritu del cristianismo u su destine, Hegel 
comenta un c41ebre episodio de la historia biblica del pueblo 
judioj la salida de Egipto. Quiere mostrar que aun cuando 
escapan a la servidumbre egipcia, los judios permanecen inac- 
tivos y resignados. No bacen nada para conquistar su libertad, la 
esperan y reciben de su Dios. 

Es Dios quien infligirS a los opresores las diez c^lebres **pla- 
gas” V enviard finalmente al pais un dngel exterminador: todos 
los reci^n nacidos egipcios serdn asesinados y s61o los hogarei 
fudios, reconocibles por la sangre de camero que marca las puer- 
tas. permanecerdn indemnes. 

S61o entonces los egipcios. abrumados v temerosos de calami- 
dades aun mavores, expulsardn a los judios hasta ese momento 
cautivos. Hegel no puede calificar esta partida como verdadera 
liberacidn. No utiliza la palabra Befreiung, para designarla. De- 
clara que el pueblo iudio es el que se ha comportado mSs servil- 
mente (am sMavischten) en su “pasaje a la libertad (in seinem 
Freiiverden)” 

Intenta aclarar la significaci6n espiritual de este comporta- 
miento: 

^Grandes cosas son cumplidas para los judios, pero ellos mismos no em* 
prenden acciones heroicas; por ellos Egipto sufre las m£s diversas plagas y 
la miseria; parten en medio de clamores de lamentaci6n, expulsados por los 
desdichados egipcios (Ex., 12, 33-34), pero s6Io tienen la alegria tomada 
de la desgracia de otro (Schadenfreude), la alegria del d^bil cuyo enemigo 
es doblegado, pero no por S6Io poseen la conciencia del mal que es 
hecho para ellos y no la del coraje que, despu4s de todo, tiene el derecho 
de derramar una Mgrima sobre la miseria que est4 obligado a producir. 
Su realidad (Ihre Wirfdichkeit) estS sin mancha (unbefleckt), pero su 


1 Nohl, p. 249. 
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^Spfritu s6Io puede gozar de toda esta desolaci6n que les es tan provechosa 
IjOs judios son vencedores, pero ellos no combatieron; los egipcios sucum- 
heo, pero no a manos de sus enemigos; caen como personas envenenadas o 
•sesinadas durante su sueno, vfctimas de un ataque invisible”... 

> 

AI t^rmino de su andlisis, Hegel concluye con una comparaci6n 
chocante que nos interesa aqui particularmente: 

“...Los israelftas, con el signo sobre sus casas y el provecho que toda 
•sa desnlaci’An les trae, se parecen en esto a los famosos ladrones durante 
la paste de Maisella {die beriichtigte Diebe wahrend der Pest zu Mar- 
ieOler*. 


Los lodrones de Morsello 

Esos Ifldrnnes deban de ser en efecto TnTiv famosos en la ^noca 
en one Hegel escribe estas Ifneas. en los iilHmos afios del sforlo 
Xvm, nara oue su sola evocacidn. sin otra referencia nermita 
aclarar la actitud bien conocida de los judfos cuando abandonan 
Eginto. 

Hegel no flustraria su nropdsito con ese efemplo si el episodio 
no se presentara inmediatamente a su conciencia y si no lo 
sppusiera muv familiar a los eventuales lectores de su ensayo. 

En efecto. dichos ladrones goran de cierta celebridad. al menos 
en los medios literarios v cientificos, -gracias a la traduccidn ale- 
mana que el bardn de Knigge acaba de hacer, en 1794. del libro 
de Antrechaux sobre la peste de Tol6n. Un prefacio de J. A. Rei- 
marus acrecienta el interns de esta obra*. 

Hegel toma por cierto de este libro la informacidn sobre los 
ladrones de Marsella. No ha leido sin duda el original francos, 
pero SI la traduccidn alemana aue, por el tema tratado y la 
celebridad del traductor y del prologuista, constitula una actua- 

2 Nohl, p. 249. 

* El Lexica bibliogrdfico eompJeto de C. G. Kayser (en alem&n) da la 
siguiente indicaci6n en su tomo I, Leipzig, 1834, p. 83: “de Antrechau 
(sic), relato de la peste que castig6 a Tolon en 1721; traducido del francos 
por el bar6n de Knigge. Con un prefacio de J. A. H. Reimarus, in-8®, Ham- 
burgo, 1794. Gundermann. .Mtona”. 
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lidad cientifica y literaria importante en el momento mismo en 
que redactaba El espiritu del cristianismo. 

De modo si este ensayo de Hegel hubiera sido publicado 
inmediatamente, nadie habna podido dejar de pensar en la Re¬ 
lation de la peste^ que la alusi6n a los ladrones de Marsella 
evocaba irresistiblemente. 

El libro de Juan de Antrechaux, La relation de la peste dont 
la mile de Toulon fttt affligee en 1721^ apareci6 en Paris en 
1756. No carece de interes, aun para un lector moderno. Des¬ 
cribe en detalle los efectos producidos en Tol6n por el terrible 
mal. Se ha podido afirmar que "jamds en la historia, una epi- 
demia tuvo tantas victimas, scmbr6 tantas ruinas y duelos como 
la peste de Provenza en 1720” *. 

A1 leer este relate, que hace sentir toda la atrocidad de la 
peste en una epoca de ignorancia y de impotencia medica, senti- 
mos estremecemos retrospectivamente. Pero, al mismo tiempo, 
no es posible dejar de admirar la sangre fria y el coraje de los 
que luchaban met6dica y energicamcnte contra el flagelo: como 
este Antrechaux, primer c6nsul de la ciudad de Tol6n que, en 
su obra, rinde cuenta de sus observaciones, relata lo que hizo 
e intenta volver dtil a la posteridad la terrible experiencia que 
vivi6. ■ ; I 

Elio nos proporciona una descripci6n excepcionalmente precisa 
y exacta del fendmeno de la peste, no s61o desde el punto de vista 
biol6gico sino desde el punto de vista social, administrativo y 
politico. Se ve aparecer la peste y propagarse. Se sigue su cami- 
no, se desarrolla. se desencadena, cumple todos sus estragos; 
luego se retira, dejando algunos sobrevivientes en medio de los 
montones de muertos, en una ciudad arruinada. 

Para un hombre de fines del siglo xvm, tal lectura presentaba 
un interes mds directo y practice. Las epidemias desastrosas 
hacian sentir aun su azote. Las opiniones sobre los medios de 
combatirlas se oponian y dividian. Se buscaban las lecciones en 
el libro de Antrechaux. 

Pero, en 1798, Hegel piensa mds precisamente en los ladrones 
de Marsella al hablar del espiritu del judaismo. Y captamos fd- 
cilmente una primera semejanza que Hegel quiere establecer. 

* C. Provenpaux; notes biographiques, Tol6n, 1904, p. 287: An- 

trecnaus 
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En su libro, Antrechaux describe las andanzas de esos ladrones 
<|ue asolaron Marsella, alcanzada por el contagio antes que Tolon. 
Cuenta como todos los “prestamistas” y “contrabandistas" de los 
alrededores vienen a ella para adquirir mercaderias “que la peste 
lia colocado a vil precio” ®. Insiste sobre todos en los robos im- 
portantes que tuvieron lugar en una isla proxima a Marsella. 

Sin duda a justo titulo se consideraba que las mercaderlas 
provenientes del Levante, y sobre todo de Siria, habian servido 
de vehiculo a los miasmas. Se las tenia por apestadas y, para 
evitar lo mds posible una mayor extension de la epidemia, se 
habia decidido almacenarlas en una isla desierta. Los ladrones 
de la regibn llegaban a bsta a saquear esas riquezas, mientras 
sus propietarios marselleses morian por millares ®. 

Los “prestamistas”, “contrabandistas” y “ladrones” sacaban asi 
provecho de la calamidad que padecia Marsella. Sin esfuerzo 
y, segiin creian, sin riesgos, se beneficiaban del mal que impedia 
a los marselleses defenderse contra ellos, lo mismo que los judios 
sacaban ventaja de la desgracia que abatia a los egipcios. Tam- 
bibn ellos debian sentir “la alegria del cobarde” y su espiritu 
“podia gozar con toda esta afliccibn” que les era “tan propicia*. 
]Tanto la libertad para los judios como el botin para los ladrones 
son bienes, podriamos decir, que les caen del cielol 

Se encuentran ambos favorecidos por un acontecimiento que 
no contribuyeron en absolute a producir y que dana a otro de 
un modo atroz. ^Cbmo podrian, en tales condiciones, evitar feli- 
citarse de modo semejante por esta desgracia ajena? 

La semejanza es evidente y un lector que ignorara la Relation 
de Antrechaux se inclinaria a creer que la comparacibn introdu- 
cida por Hegel se limita a sus propios terminos. Ellos son los 
linicos, en efecto, que es posible eventualmente reconstituir o 
imaginar sin el auxilio del texto frances. 

Pero entonces, ^no corre el riesgo esta ilustracibn de parecer 
superflua, sorprendente y aun intempestiva? (jEra necesario que 
Hegel fuera a buscar a Marsella, y en 1721, el ejemplo del pro¬ 
vecho que los hombres sacan de la miseria de su prbjimo? jiToma 
la actitud de los ladrones de Marsella, en este punto, un cardeter 
tan notable y excepcional? ^Basta para volverlos tan “famosos”, 

B Antrediaux, RektHon, p. 12, 

® Ibid., pp. 55, 62-63. 
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al punto que, hasta en Alemania, casi un siglo despu& de sii 
mediocre hazana, se conserva aiin su recuerdo y se lo tiene por 
un modelo del genero? 

De becbo, Hegel babria podido descubrir en la Alemania de 
su tiempo conductas muy semejantes. Para explicar su eleccidn 
se deberia suponer que acababa de leer la Relation y que pen* 
saba en los ladrones de Marsella por lo reciente de su recuerdo. 

Sin embargo, en este caso, no babria podido escaparsele que 
Antrecbaux descuida casi este aspecto de las cosas. Si la Relation 
se reliere a los ladrones, no es porque estos se ban beneliciado 
con la miseria de otro ni a causa de su cobardia, su inmoralidad 
excepcional o su alegria perversa. Antrecbaux se interesa en ellos 
desde un punto de vista muy distinto y es precisamente por este 
que la comparaci6n deja de ser superficial y toma un sentido mis 
rico, aunque discutible. 

Antrecbaux piensa sobre todo en la nocividad de los ladrones 
y en su responsabilidad social en acontecimientos relativamente 
independientes de su robo. Lia alusidn begeliana no es una mera 
ilustraciin de lo que acaba de decir sobre los judios, sino que 
constituye una especie de comentario, pues agrega el recuerdo de 
los analisis de Antrecbaux. 

Creemos pues que Hegel, que en realidad ley6 el bbro de 
Antrecbaux en una epoca anterior a la de El esptritu del crisHa- 
nismOy no bace su alusidn s61o a causa de esa primera similitud 
inmediata que se le impone entre los ladrones y los judios. 
Piensa sobre todo en las consecuencias lejanas de la fechoria de 
los ladrones y las asimila a las consecuencias lejanas de la actitud 
de los judios. La evocacidn de los ladrones de Marsella invita al 
eventual lector a aceptar tal asimilacidn, si conoce el libro de 
Antrecbaux, y le presenta el esbozo de una meditacidn llena de 
interes, pero que Hegel no se obliga a elaborar en detalle. 

Los ladrones de Marsella — marinos llegados de Bandol’- son 
famosos por dos razones. 

La primera, en la que insiste Antrecbaux, es que, al robar a 
los marselleses los fardos de seda del Lievante y al transportar 
con eUos estas mercaderias apestadas, llevaron los miasmas y 
provocaron una enorme extensidn de la epidemia: tienen, en par¬ 
ticular, la responsabilidad de la catistrofe de Tol6n. Mediante 
un estudio minucioso de esta expansidn de la peste de Marsella 
a Tol6n, Antrecbaux saca toda clase de ensenanzas sobre los 
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caracteres generales del contagio y sobre las medidas adminis- 
trativas y politicas necesarias para preservar de el a una ciudad. 
Asi, reclama ieyes de excepcion concernientes a la circulacion de 
[os bienes y de las personas en las regiones azotadas. 

La segunda, es que los ladrones fueron las primeras victimas 
de su imprudente expedicion. De regreso a su aldea de Pesca¬ 
dores, fueron, junto con sus familias y vecinos, rapidamente atra- 
pados por el mal. Creyendo tener las fuentes de la riqueza, habian 
recogido de hecho los germenes de la muerte: 

**De regreso a Bandol, se repartieron el botin. Cada uno tuvo su parte 
en el trabajo como en el crimen; y estos miserables, a los que una muerte 
demasiado ripida libra siempre del ultimo suplicio, infectaron a sus familias 
y a toda la aldea de una manera tan subita que, al ser todo estragado por la 
peste al mismo tiempo, ninguno bubiera podido propagarla, si el menciona- 
do Carolin.. 

Cuando Antrechaux se indigna por el “crimen” de los marinos 
de Bandol, visiblemente piensa mds en la propagacion de la peste 
que en el robo que fue su ocasion. O vincula mas bien estrecha- 
mente los dos hechos: 

“Las puertas de una ciudad afligida por la peste estdn abiertas a todo el 
mundo; pero nadie se hace presente o, si alguien concibe el pemicioso 
designio, es para aprovecharse de la desotaddn y para comprar a vil precio 
las mercaderias que espera vender caras en otra parte. Entonces la peste 
sigue Su camino con este miserable y dcsgraciada la ciudad a la que se 
destina su compra. La facildad de tener un certificado de salud le da un 
medio seguro de consumar su crimen, como Toldn desdicbadamente lo ba 
experimentado” 

Es claro que el crimen asi “consumado” no es el que habia sido 
premcditado, aunque resulte de la empresa. Los marinos de 
Bandol eran deliberadamente culpables de una infraccion: robar 
para enriquecerse. Pero se cargan inconscientemente de una res- 
ponsabilidad mucho mas grave: la muerte de millares de hombres, 
tal como se produce en Tolon por su causa. 

t Relation, pp. 68-67. 

s Ibid., p. 55. Subrayamos dos pasajes de este texto que nos parecen 
particularmente significativos. 
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Los acontecimientos que describe Antrechaux siguen una dia- 
lectica interna muy notable. Concierne en particular a la trans- 
formacion de las intenciones y al destine imprevisto que los hom- 
bres provocan al obrar: uno de los temas de reflexion favorites 
de Hegel en El esptritu del ctistianismo y su destino y tambi^n 
en las Lecciones sobre la fUosofia de la historia. 

Una especie de contaminacidn de los contraries tiene lugar, 
y ^qu4 palabra convendria mejor aqui? El ladron quiere “sacar 
ventaja de la desolacion": a causa de ello, padecer^. Se apodera 
de las riquezas robadas, mala accion. Pero las riquezas, que tiene 
por un bien, contienen secretamente el mal. En realidad, fue a 
buscar muy lejos y con gran trabajo el peor destino: el crimen 
encerraba su propio castigo. El criminal se encuentra cruelmente 
burlado. 


Lo posividod eulpoble 

La confrontacion con el libro de Antrechaux permite descubrir, 
en el texto de Hegel, una significacion que de otro modo per- 
maneceria oculta. El libro Frances esboza un movimiento de 
dialectica espiritual muy tipica y que Hegel se abstiene de des- 
arrollar con mayor amplitud, justamente porque la evocacion 
de los ladrones de Marsella le ahorraba ese cuidado. 

Esta comparacion no desarrollada permite a Hegel sugerir una 
idea importante, sin explicarla. Podriamos presentarla asi: la 
libertad concedida a los judios de Egipto es un regalo envene- 
nado; jy ese bien que se regoeijan de recibir del cielo, no habran 
de llevdrselo al paraiso! 

Los egipcios sucumben como los afectados por la peste y los 
judios, como los ladrones de Marsella, aprovechan la ocasion 
para poseer un bien que, hasta el momento, no les pertenecia. 

Pero esta actitud hacia los “desdichados egipcios” es indigna, 
porque ellos sufren una suerte injusta. Hegel lo senala: 

"Para un hombre de coraz6n puro, no hay nada mis escandaloso que el 
espect&culo de un hombre aniquilado por una fuerza fisica superior, contra 
la cual no puede esbozar ni un gesto de defensa, ya se produzca esto segun 
juicio y conforme al Derecho o bien in justamente” 

B Nohl, p. 244, n.a. 
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f>Jo s61o los judios y los ladrones no se indignan por el injusflo 
•estino de los egipcios y de los marselleses, no solo no protestan 
l|i>ntra “el ataque invisible" que los abate, sino que, al contrario, 
Mcan ventaja y se regocijan de ello, en lugar de socorrer a las 
l^timas- 

Los judios se corrompen por la manera en que adquieren su 
^bertad. No la ganan por si mismos, les es otorgada por su Dios. 
Sfiste presente divino encierra un germen de infeccion: suprime 

servidumbre pero acrecienta el servilismo. Beneficiaries indig- 
nos de una libertad que no conquistaron y que solo recibieron 
cuando no tenian “ni el alma ni la necesidad propia” de ella, los 
|udios llevan en su coraz6n, no el espiritu de dignidad e inde- 
pendencia, sino la mala conciencla, la amargura de la cobardia, 
el gusto de la sumision, todo lo cual ha sido como inoculado. Esta 
peste, en adelante, “seguird con ellos su camino”*®. 

Sin duda —a diferencia de los ladrones de Marsella —, “su 
realidad {Wirklichkeit) permanece sin mancha”. No se ensucia- 
ron las manos. Simplemente miraron los crimenes que se come- 
tian para ellos. Tampoco mancharon su alma. No pedian ni 
deseaban esos crimenes, no participaron siquiera en intencion. 

Su crimen consiste en no haber querido la libertad. Mds les 
hubiera valido que, animados del espiritu de libertad, guiados 
por un ideal de dignidad e independencia, ellos mismos hubieran 
degollado a sus opresores egipcios. j Hegel no exige menos! 

Nada han querido y nada han hecho. Al partir, no llevaron 
consigo la alegria de la liberacion, sino la mala Scliadenfreude, 
y toda su vida espiritual serA en adelante corrompida. El espiritu 
judio serd el de la esclavitud en todos los dominios y, en primer 
termino, en la relacion con Dios: “Tal el titulo de adoracion, tal la 
adoracion; aquel es la ayuda en la miseria, esta la servidumbre”^^. 

10 Ibid., p. 249. 

11 Nohl, p. 250. Naturalmente, Hegel elige a los judios s61o como un 
ejemplo entre otros. Los cristianos se colocan en una situacion iddntica 
cuando rezan en lugar de actuar (Nohl, p. 229), cuando gozan con "el pen- 
samiento de que los hombres han sido liberados de falta por un mirito 
que les es extrano, por mas que no lo crean asi” (p. 69). . . 

Hegel vuelve a menudo sobre este problema del beneficio recibido pasi- 
Vamente de Dios, de la gracia divina que otorga ventajas a quienes no hi- 
cieron nada que lo merezca o aun a quienes, en su indignidad, son incapa- 
ces de hacer, de poder o de valer nada por si mismos (cf. Nohl, pp. 62, 63, 
67, 88). 
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El regalo de Dios a los judios estd envenenado, ya lo hemos 
dicho. El veneno les es aun mds intimo que la peste a los fardos 
de seda del Levante. El veneno no se agrega al regalo, es el acto 
mismo de hacer un regalo y de aceptarlo, lo que implica la corrup- 
ci6n. Todos los presentes que los hombres se imaginan recibir 
de un ser superior son deletdreos. Los bombres mismos se inocu- 
lan el verdadero mal al creer que deben lo que poseen a una 
voluntad superior y exterior a la propia y al suponer que para 
ayudarse a si mismos tienen necesidad de esa ayuda. La libertad 
“concedida” no es libertad sino dependencia. 

En esta beteronomia se encuentra, segun Hegel, la verdadera 
peste que infecta el espiritu del judaismo. Ella se encarna en el 
ideal de los judios, en su Dios. Y simboliza la “pasividad ale- 
mana”, que exaspera al fildsofo. 

Si se desarrollan los terminos de la comparacidn, la imperti- 
nencia de Hegel en este texto no consiste en asimilar los egipcios 
a los marselleses, los judios a los ladrones y el Dios de la Biblia 
a la epidemia de peste. ]La abyeccidn creceria, de tal suerte, a 
la par que la calificacidn religiosal 

El pensamiento de Hegel se situa mucbo mds alld de estas 
apreciaciones, cbocantes o regocijantes para los espiritus que 
aun siguen prisioneros del dogmatismo. Hegel no se vuelve aqui 
contra el Dios trascendente de las religiones. 

£1 mismo lo precisa: 

“Igual que para lo que precede, la cuesti6n no es aqui preguntarse c6mo 
podriamos captar con nuestro entendimiento este hecho del pasaje de los 
israelitas a la libertad. Sino al contrario: es conforme a la manera en que 
este hecho se presentaba a la imaginacidn y a la memoria viviente de aque* 
llos, que el espiritu de los mismos ha obrado en 41” 

Dicbo de otro modo: poco importa que Dios exista o no, que 
los acontecimientos se bayan o no desarrollado conforme al relato 
biblico. Lo que a Hegel interesa, es la manera en que los judios 
se representaban a su Dios, puesto que, si nada podemos saber 
sobre la existencia y la naturaleza objetiva de un Dios o sobre 
la bistoria objetiva de los acontecimientos, recibimos en cambio 
la revelacidn de lo que era el espiritu de los judios, al que Hegel 


12 WoW, pp, 248-249. 
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<^sidera como una de las figuras necesarias de la evoluci6n del 
esplritu hiimano. La divinidad refleja el espiritu del hombre 
que la venera. 

Las correspondencias entre el destine de los ladrones y el de 
los judios surgen en gran numero y de un mode destacable. 

Sin embargo, Hegel no podia entrar en el detalle de esta com- 
paracidn, que no sigue hasta el final. Los judios son por entero 
los artesanos de su desdicha. Mientras que los ladrones tienen 
que ver con una potencia exterior objetiva: la peste. 

Hegel se contenta con colocar todo el pasaje de su ensayo bajo 
una especie de inspiraci6n mal^fica: el sorprendente contagio del 
mal, que alcanza a los que creian recoger un bien y aun mas 
seguramente a los que querian y creian mantenerse puros. 

La Relation de Antrechaux plantea un problema que siempre 
inquiet6 y aun obsesion6 a Hegel: el de la responsabilidad que 
se desprende de las consecuencias imprevistas de la acci6n hu- 
mana, precisamente el tipo de responsabilidad que Hegel con- 
sidera como verdaderamente histdrica. 

Cuando precisa las relaciones de la actividad humana indivi¬ 
dual con el curso general de la historia, recurre siempre a ejem- 
plos del mismo tipo que el de los ladrones de Marsella. Un in- 
cendiario quiere danar a su enemigo, pero su verdadera culpa- 
bilidad concieme al incendio de todo un cuartel, hecho del que 
es responsable sin haberlo querido ni previsto C4sar quiere 
consolidar su posici6n politica, pero, al obrar con ese fin, suscita 
tambi^n, al mismo tiempo y por azar, una modificaci6n irrever¬ 
sible de la historia romana y, en consecuencia, de la historia 
mundial 

El crimen del que el incendiario se vuelve culpable no es el 
que queria cometer. Y la importancia de C4sar concierne al 
papel hist6rico universal que ha tenido, no a las pequenas am- 
biciones que deseaba satisfacer. La contaminaci6n de la peste, la 
extensi6n del incendio, la universalizaci6n de la acci6n de un 
hombre particular, se efectuan, como dice Hegel, por si mismas 
(durch sich selbst), automdticamente 


18 Die Vemunft. pp. 88-89. 

14 Ibid., pp. 89-90. 

15 Ibid., p. 88. Ver nuestro trabaio: Hegel philosophe de Vhi^oire vL 
vante, cap. I, pp. 256-263. 
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Antrechaux no vacila en imputar a los ladrones las consecuen- 
cias mds involuntarias y para ellos imprevisibles de sus actos; la 
destrucci6n de Tol6n. De la misma manera, Hegel considera, en 
la Filosofia del Derecho, que no es necesario para establecer la 
responsabilidad de un criminal, “que tenga una representaci6n 
clara de la injusticia y de la culpabilidad de su accidn bajo la forma 
de las representaciones claras de la psicologia wolfiana” jMds 
aunl El ejemplo del incendiario muestra suficientemente que no 
es necesario ni siquiera una representaci6n confusa de las simples 
consecuencias objetivas de la acci6n. 

Con Antrechaux, Hegel admite pues enteramente la legitimi- 
dad de la responsabilidad fundada en lo que Paul Fauconnet, en 
su cdlebre clasificaci6n, llamaba “la intervenci6n activa pero no 
voluntaria en el acto extemo” 

Hegel ve aun mds lejos: idenuncia la culpabilidad del simple 
testigo pasivo de la acci6n y hasta la del que la padecel En su 
“pasaje a la libertad”, los judios peimanecen totalmente inactivos. 
Hegel los condena 

Ellos se presentan, sin embargo, no s61o como culpables sino 
tambi^n como victimas. 

El ejemplo de los ladrones, si bien permite a Hegel ilustrar y 
matizar su juicio sobre la actitud de los judios, s61o puede ayu- 
darlo hasta cierto punto. Los ladrones valen ciertamente para 
61 m6s que los judios: al menos han hecho algo, poco importa en 
esto que sea una mala acci6n. Hay algo peor que la mala acci6n. 
La energia que se despliega vuelve interes^nte el vicio mismo 
mientras que la inacci6n permanece enteramente injustificable. 

El crimen del que Hegel acusa finalmente a los judios, no 
entra en ninguna de las clasificaciones tradicionales, incluso las 
mds abarcadoras. La condena con la que los abruma pareceria 
exorbitante a los juristas mds positivistas. No s61o los vuelve 
responsables de lo que no han hecho sino tambien de lo que 
han padecido. Les reprocha sobre todo su inercia. |Extrana 
sevendadr 

Si los judios asx acusados respondieran: “jsomos inocentes!*, 

16 Filosofia del Derecho, § 132. 

^ ^^onsabilitS, estudio de Sociologia, Paris, 1928, p. 101. 

Ver ibid., p. 136, sobre la responsabUidad pasioa. 

19 Die Vemunft, p. 34 . 
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itotonces Hegel triunfaria: la “falta mis grande”, la qne denun- 
ifia constantemente, es *la falta de la inocencia” 

I A sus ojos, los judios son culpables, ademis, de cxjmplacerse 
en la representacidn de su pasividad y su servidumbre: si les ha 
•lesultado grato pintarse a si mismos como esclavos a los pies de 
un Senor, recibiendo todo de el pasivamente, bienes y males, la 
raz6ii es que se condujeron servilmente en su existencia real. No 
tuvieron necesidad de ir a buscar lejos el mal: este se encontraba 
'en ellos. 


El contogio 

Hegel asimila asi la pasividad judia, modelo a sus ojos de toda 
pasividad. a una enfermedad contagiosa que destruye las fuerzas 
Vitales. He aqui como presenta a aquel que elige la misidn de 
combatir la resignacidn de sus contempordneos: 

"Jesus, ocupado de su propia fonnacidn hasta la edad adulta, libre de 
la enfermedad contagiosa de su £poca y de su nacidn, sin la pasividad limi- 
tada... (frei von der ansteckenden Krankheit seines Zeitalters und seiner 
Nation —frei von der eingeschrSnkten Tragheit ...)’’ 

El destino del cristianismo consiste. despues de haber intentado 
sacudir esta indolencia. en favorecerla a su vez. Cuando Hegel 
describe la lenta cominciin del imperio romano. solidaria de la 
comincidn de la religidn cristiana al transformarse en “religidn 
positiva”, piensa aiin en el contagio progresivo e implacable y 
ello vuelve mis dramitico el celebre cuadro esbozado; 

"Bajo los emperadores romanos, la religidn cristiana era incapaz de oponer 
un dique a la declinacidn de todas las virtudes, a la supresidn de la libertad 
y de los derechos de los romanos, a la tirania y a la crueldad de los sobe- 
ranos, a la decadencia del genio y de todas las bellas artes. de todas las 
ciencias fundamentales. No era capaz de devolver la vida al desfalledente 
coraje, a cada rama seca de la virtud y de la felicidad nacionales. Al con- 
trario, roida y contaminada por esta peste universal (von dieser aUgemeinen 
Pest selbs angefressen, vereiftet. . •) y. en esta desfiguracidn, convertida con 
sus servidores en un instrumento del despotismo, hizo un sistema de la 


2® Nohl, p. 28'3; ver tambi^n p. 286. Aqui el culpable es Jesus. 
21 Ibid., p. 153. 
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raina de las artes y de las cicncias, de la obediencia pasiva que acoinpafia 
la destmccidr de cada bello fruto del sentiTTiiento bumano (Menschlfchkelt), 
de la humanidad (HwnonitiU) y de la libertad; la religifin cristiana, que 
abog6 por los crftnenes mis odiosos (himtnelschrelend) del despotismo e 
hizo su elogio y, lo que es aun mis irritante que tales crlmenes particulates, hizo 
el elogio de ese despotismo que succiona toda la fuerza vital humana y la roe 
mediante un veneno lento y secreto (durch langsames heimliches Ci/f)”**. 

Esforzdndose en comprender las conmociones bistdricas del 
mismo tipo, Hegel ba creido poder afirmar que todas las grandes 
transformaciones sociales y politicas brutales y espectaculares son 
preparadas por transformaciones lentas y secretas. Y el joven 
Hegel confiesa su dificultad para representarse y describir este 
proceso. Declare, en la Positividad de la religidn cristiana: 

*7odas las revoluciones importantes y que saltan a los ofos, deben de 
ser precrdidas, en el esplritu de la ipoca, de una revoIuci6n secreta que no 
es visible para todos y aun menos observable por los contemporineos y 
que es tan dificil de espresar en palabras como de comprender** 23 , 

Hegel intent(^ captar en varies imdgenes y exponer en distintos 
lenguai’es ese gran cambio oculto en las profundidades y seguido 
de una crisis mis violenta. Le impresiona su cardcter vital, se¬ 
creto e Ineluctable. 

El libro de Antrecbaux le ofrece el esquema dindmico de la 
progresi*^n de una enfermedad contagiosa. Hegel lo emplea en 
sus primeros ensayos de iuventud, en la dpoca de la Positividad 
y de E7 espiritu del cristianismo. Pero. quizd, nunca lo utiliz6 
mds felizmente oue en el pasaje de la Fenomenolosia del espi¬ 
ritu en oue describe, como preludio al Combate de las “Luces" 
con la supersticidn, la difusi6n de la intelecci6n pura. 

Nohf. p. 366, La palabra veneno (Gift) se emplea, en la ipoca, tanto 
en su sentido actual como para de<^enar la causa de una enfermedad conta- 
gima. En la pdgina precedente, Hegel sefialaba la impotencia de las sectas 
OTStianas “para mantener aleiado de ellas el aliento del contagio** (die Luft 
der Ansteckune von sich abhalten), Nohl, p. 365. 

Cu^do Heeel se lamenta por los “desdichados ecipcios** que sucumben 
como envenenados” (vergtffet) durante su sueno (Nohl, p, 249), es posi- 
ble que piense bajo este tirmino, mis precisamente en el contagio de la 
peste. 

SB Nohl, p. 220. 
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Mijtestra que el triunfo de la inteleccidn da fin a un largo p©» 
Hodo de incubaci6n secreta, durante el cual aqu^lla infecta total- 
inente a su adversario sin que 4ste se d4 cuenta. Y acumula, para 
describir mejor el proceso, todas las alusiones a la enfermedad 
contagiosa. Es imposible que Hegel no haya pensado en la Re- 
tadon de Antrechaux, al escribir esta pagina, notable en todo 
sentido; 

“La comunicaci6n (MitteUung)^ de la pura inteleccidn hace pues pen- 
sar en una invasi6n tranquila o en la difusi6n de un vapor (Duft) en una 
atm6sfera sin resistencia Es una infecci6n penetrante (eine durchdrin' 
gente Ansteckung) que no se deja descubrir como algo opuesto al elemento 
indiferente en el que se insinua y, en consecuencia, no puede ser comba- 
Hda. S61o cuando la 5nfecci6n (Ansteckung) se propaga, es para la con- 
ciencia que se babia abandonado a clla sin sospecba f • • • ] Cuando la pura 
intelecci6n existe para la conciencia, ello significa que ya estd difundida; el 
combate contra ella traiciona el hecho mismo de la infecci6n (die geschehene 
Ansteckung); la lucha llega demasiado tarde: todos los cuidados s61o con- 
siguen agravar la enfermedad (die Krankheit), pues 6sta ha atacado la 
m^dula de la vida espiritual, es dccir, la condencia en su concepto o en 
su pura esencia misma. No hay pues ninguna fuerza en esta conciencia 
capaz de dominar la enfermedad. Porque ella estd en el interior de la 
esencia misma, sus manifestaciones aun aisladas se dejan rechazar y los sin- 
tomas superficiales (die oherflachlichen Symptome) abogar. Pero justa- 
mente esto le significa una inmensa ventafa, pues no disipa im^tilmente su 
fuerza y no se muestra indigna de su esenda; lo que ocurre cuando estalla 
en sintomas y en erupciones aisladas Symptome und einzelne Eruptio- 
nen) contra el contenido de la fe y la conexi6n de su efectividad externa. 
Pero ahora, espiritu invisible e imperceptible (ein unsichtbarer und un- 
bemerkter GeUt), ella se insinua en todas las partes nobles y las penetra y 
pronto se vuelve profundamente duena de todas las visceras y de todos los 
miembros (alter Eingeweide und Gieder) del idolo inconsciente y ‘un buen 
dia da un codazo al camarada y ]zasl el idolo estd en el suelo’^s^ ^ 
buen dia, cuyo mediodia no estd rojo de sangre, si la infecci6n ha penetrado 
todos los 6rganos de la vida espiritual, la memoria conserva aun, como una 

2* Este t^rmino tiene a veces una acepci6n m^dica. 

25 C6mo no pensar aqui en el “aliento de la infecci6n’’ (huft der Ans¬ 
teckung) que Hegel evocaba en el fragmento que hemos citado mis arriba 
(NoW. p. 363). 

25 Segun El sobrino de Rameau, de Diderot. 
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historia pasada no se sabe c6mo, la forma muerta de la precedente encama- 
ci6n del espi'ritu, y 1^ nueva serpiente de la sabiduria. alzada para la ado~ 
raci6n del pueblo, se ba despojado asi sin dolor s61o de una piel marcbita” 27. 

La descripci6n de la peste (incubaci6n, aparici6n de los sinto- 
mas, fatal desenlace) se pone asi al servicio del vitalismo histo- 
rico de Hegel. Pero la historia no se confunde enteramente con 
la vida y la muerte del espiritu, no se reduce a un cambio de piel: 
implica constantemente un rejuvenecimiento y una elevaci6n. Esas 
metamorfosis se efectuan gracias al trabajo de una negatividad 
que ataca las figuras perimidas como lo haria una enfermedad 
disimulada, una aut^ntica peste. 


El eireulo fomilior 

Nos seria imposible encontrar todas las implicaciones del co- 
mentario hegeliano del Exodo sin el auxilio de la Relation de 
Antrechaux. £sta nos ayuda a captar mejor una especie de doc- 
trina biol6gica del crecimiento de las ideas y de la ruina de las 
culturas. 

Pero por otras razones, exteriores a su contenido, nos es ifitil 
saber que Hegel ley6 ese libro. 

Podemos asi aseguramos que Hegel no ignoraba al traductor 
de la Relation, el baron de Knigge ***, ni al prologuista de esta 
traducci6n, el medico J. A. Reimarus 

Este ultimo indic6 las circunstancias y el alcance de la traduc- 
ci6n y expuso las preocupaciones cientificas a las que respondia. 
Escribe: 

“Un capricho {MutwtJle) muy peligroso parece incrementarse: el do 
negar el contagio de las enfermedades, hasta el de la peste. Por tanto, 
cuando M. Knigge, a instancias mias, decidi 6 traducir el relato de la peste 
que sacudi 6 a Tol 6 n en 1721, porque contiene muchas cosas interesantes no 
s 6 ]o para los medicos sino tambi 6 n para los magistrados, aprovech^ esta 
ocasldn para agregar un trabajo preliminar sobre la naturaleza del contagio. 

22 Phdnom4nclogie de f Esprit, 11 , pp. 98-99. A] lada de su traduccidn, 
nemos agregado entre par^ntesis los t^rminos medicos alemanes. 

28 Ver amba, p. 65. 

2 » Ver arriba, pp. 18^19. 
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Moslraba c6mo los efectos y los accidentes de 6ste difieren de las enfetme- 
dades ordinarias, surgidas de otras causas. El cardcter particular que dis¬ 
tingue el principio del contagio^O de los venenos propiamente dichos, puede 
ser hallado en esta propiedad: la enfermedad que provoca se transmite en 
los cuerpos vivientes, de uno a otro. En consecuencia, supongo qne se trata 
de una especie de organismo tenue, viviente y que se multiplica” si. 

Como se ve, el prefacio de Reimarus a la Relation de Antre- 
chaux revesti'a una importancia cientifica de primer orden. Se 
encuentra en el (jen 1794!) una de las primeras hipdtesis sobre 
el origen bacilar de las enfermedades contagiosas. 

El medico Reimarus (1729-1814) no es conocido s61o por Ha¬ 
ber contribuido a la lucha contra esas enfermedades, particular- 
mente al practicar la vacunacidn anlivaridlica. Sus m^ritos res- 
ponden tambi^n a su actividad en otros dominios medicos y en 
otras ciencias. 

Habia completado y reeditado la obra de su padre sobre Los 
instintos de los animales en la que se encuentran cuestionadas 
las hipdtesis mecanicistas de Lamarck y en la que Hegel aparen- 
temente se inspira, aunque sin citarla, en su doctrina sobre las 
relacioncs entre el individuo y el medio 

Se interesaba apasionadamente en la vida social y politica. 
En Hamburgo, estuvo entre los partidarios m4s fervientes de la 
Revoluci6n Francesa. Continuaba asi la tradicidn progresista de 
su familia. jNo habia sido su padre el famoso amigo de Lessing? 
^No se habia casado cl mismo, en segundas nupcias, con la her- 
mana del periodista dem6crata de Holstein, Augusto Hennings, 
editor del GSnie du temvs? Pertenecia a ese grupo peculiar 
constituido txir los “revolucionarios" hamburgueses: Sieveking, 
Mathiesen, Pod, Klopstock, Knigge, etc. Con ellos, particip6 en 

so Seuchenstoff. En su uso actual, esta palabra se traduce por virtis. 

31 Citado por la ARgem^ne Deutsche Biographie, Leipzig, 1888, t. 27, 
p. 706. 

32 H. S. Rpimarus, Die Triebe der Tiere {Lns instintos de los anim/Jes), 
con notas de T. A. H. Reimarus, Hamburgo, 1798. Numerosas obras de los 
Reimarus, padre e hifo, por ejempio las primeras edfciones de Los instintos 
de Ins animales. babfan sido publicadas por el librero Bohn, amigo de 
aqu^llos, cnvos descendientes se vincularon intimamente con Hegel (ver 
arriba, p. 79). 

38 Cf. Justus Schwarz, ffegels vhiloso'i)hisrhe Entioicklung (La evolucion 
filosofica de Hegel), Francftrt, 1938, p. 335, nota XXX. 
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la famosa fiesta comnemorativa de la toma de la Bastilla, en 
1790*^. Y como ellos, sinti6 enfriarse su pasion por la Revolu- 

ci6n en la ^poca del Terror. ^ . 

Reimarus adherfa a la francmasonena. El duque Fredenc- 
Christian de Schleswig-Holstein, llegado con gran secreto a Ham- 
burgo para ser recibido como mas6n, hablaba asi de la “santa 
(heilig) familia de los Reimarus. El medico librepensador estaba 
ligado a Reinhold y a Schroder, continuadores ambos de los 
proyectos mas6nicos de Bode 

Muy vinculados con Archenholtz 3®, los Reimarus eran igual- 
mente familiares de Knigge. Para designar la corriente “pro- 
gresista” entre los intelectuales hamburgueses, ciertos autores 
hablan incluso del "medio Reimarus-Knigge". De hecho, las re- 
laciones entre los Reimarus y Knigge se revelan muy estrechas. 
Asi, la mujer del medico, Sofia Reimarus, personalidad destaca- 
ble, tiene a Knigge al corriente de los sucesos que caracterizan 
la estada de Frederic-Christian en Hamburgo 

La tendencia masdnica que representan todos estos personajes 
retoma muy netamente la herencia del Iluminismo bdvaro. 

El traductor de la Relation de Antrechaux nos es conocido 
como uno de los iefes del Iluminismo y uno de los animadores 
del pensamiento libre y democrdtico en la Alemania de la dpoca. 

Recordemos algunos aspectos de su actividad que s61o podian 
volverlo mds simpdtico para Hegel: habia publicado una traduc- 
cidn de las Confesiones de Rousseau, en Berlin, de 1786 a 1790®®, 
en la dpoca en que Hegel se deleitaba con esta lectura. 

Tambidn habia sido el introductor de L. S. Mercier en Ale- 
mania, al dar una versidn alemana de la pieza de teatro Le 
/Mge®®. Ademds, habia traducido al alemdn las Recherches sur 
Vorigine du despotisme oriental de Boulanger®® y el Rec^s du 

** V€T Droz, L’AHemagne et la Rdvolution Frangaise, pp. 139-140. 

Hans Schulz, Friedrich Christian Herzog zti Schlestcig-Hohtein, Stut- 
tgart-Leipzi^, 1910, pp. 175-179. 

*« Ruoff, op. cit., p. 71, senala la amistad de Archenholtz y de Reima- 
rus. Afinervo public6 un articulo de este ultimo sobre “La selecddn en vista 
del estado militar" (1809, p. 409). 

Hans Schulz, op. cit., p. 175. 

*® Kayser, Biicher-hexihon, 4, p. 558. 

Der Richter. Drama nach Mercier, traducido por el bar6n Adolfo de 
Knigge, Heidelberg, 1784. 

<0 Kayser, BUcn^-ljexikon, I, p. 325. 
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(i;ouvent nujQonnique de Wilhelmsbad y el sut la Mapon- 

jiierie de J. P. L. Beyerl4 

El libro de Antrechaux que Knigge revelaba al publico alemdn, 
^taba del contagio de la peste. Pero 41 mismo repartia un 
-virus: la influencia tan caracteristica de cierto medio social e 
^ntelechial, con el cual, como vamos viendolo cada vez mejor, 
Hegel mantenia relaciones numerosas y variadas. 


JEAN-FRANgOIS GUEROULT 

Hegel lev6 sin dnda el numero de noviembre de 1792 de 
(Jdinerva: las l.ettres de CElsner seguian aqui apareciendo y sa- 
'.bemos, ademAs, aue Hegel tom6 conocimiento de fasciculos 
anteriores y posteriores a esta fecha. 

I'. Este mimero de Minerva contiene la traduccidn de una ex- 
-Irana pieza de teatro: La journee de Marathon, ou le triomphe 
de la liherte, de Gueroult. En Francia, la obra habia aparecido 
Icon el significative sell© de la libreria de Bonneville, el Cercle 
♦ocfol y habia sido elogiosamente anunciada por la Chroni- 
■que du Mois*^. 

Los contempordneos confundian frecuentemente a su autor con 
uno de los dos hermanos Gueroult, humanistas y profesores fa- 
mosos, ambos revolucionarios fervientes en esta 4poca. Despuds 
de la Revolucidn. Gueroult “el joven" volvi6 a opiniones “aristo- 
crdticas" pero el hermano mayor siguid fiel a sus convicciones 
republicanas. El autor de La joumee de Marathon, primo de 
dstos. aprovechd la reputacidn que enriquecia el nombre de los 
Gueroult. La confusidn, fdcil para los Franceses, se volvia casi 
inevitable para los alemanes. 

Sin dnda, Hegel no necesitaba leer la pieza de Gudroult para 
concebir la batalla de Maratdn como una victoria histdrica de 
la libertad. Sin embargo, no sdlo su apologia de los dxitos grie- 

Esta«! dos ultimas obras fueron publicadas en la imprenta de Bronner, 
e! librero “Thiminado" de Franefort (sobre 41, ver abajo el capitulo: Los 
hijos dfl la tierra). A prop6sito del Essai nir la Magonnerie, ver abajo, 
pp. 266. 295. 314. 315. 

*2 Tean-Francois Gudroult, La ioum^e de Marathon, ou le triomphe de 
la lib^6, Paris, Cercle social, 1792, ano 4 de la libertad. 

Chronique du Mois, aqosto de 1792, p. 77. 
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gos en las guerras m^dicas no contradice en nada lo que por 
su lado decia Gu^roult, sino que ambos autores cantan el triunfo 
de Grecia con el mismo entusiasmo. Y le dan la misma justifi- 
caci6n fundamental; los griegos encarnan la libertad y es por 
esta raz6n que vencen a los persas, sometidos al despotismo 

El recuerdo hegeliano de estos acontecimientos hist6ricos re¬ 
mite al “padre de la historia”, Herodoto, en el que Gu^roult 
necesariamente tambi^n se inspira. Ambos siguen al historiador 
griego en su relato de los hcchos. Pero en la Interpretaci6n de 
^stos, Hegel supera al dramaturge francos, sin contradecirlo y 
siguiendo su misma direcci6n. 

Todos los lectores de Hegel senalan el estilo enfdtico y Hrico 
de las lineas que el fil6sofo consagra a las victorias griegas sobre 
los persas. Como lo dice Schulin, “Hegel describe las guerras 
m^dicas con un pathos *mundial-hist(5rico* muy elevado, aun mas 
que Herodoto” La pieza de Gu^roult apnntaba al mismo 
efecto. Dotaba a las guerras m^dicas de un valor universal, las 
elevaba al rango de modelo siempre actual, eternamente viviente. 

La cualidad artistica de La journee de Marathon puede pare- 
cer mediocre. jPero apenas se trata de teatro! Minerva, “revista 
de contenido hist6rico y politico”, retoma la obra por muy otros 
motivos que por sus meritos dramaticos. Gu4roult es un escritor 
“comprometido”. Lleva a la escena hechos de la historia antigua, 
poroue los considera una prefiguraci6n de aquellos en los que 
participa en la Revoluci6n Francesa. Ofrece asi a los patriotas 
de Paris el efcmplo de los heroes griegos de la libertad v sugiere 
toda clase de acercamientos entre las dos epocas y las dos situa- 
ciones politicas. 

Persia, potencia inmensa y brutal, intenta restablecer en Ate- 
nas una dinastia vencida, lo mismo oue los aliados pretenden 
restaurar por la fuerza la soberania de Luis XVI. Tanto el he- 
redero de Pisistrato como el de los Borbones. se arxivan en 
ef^rcitos extranjeros para restablecer su trono. Hegel senala tam- 
bi4n que 

Philosophie der Geschichte (Clockner), set^unda parte, capitulo II: 
Las gueiras contra los persas y, en particular, p. 338. 

*5 E. Schulin, Die weltgeschichfUche Erfaxsiing dea Orients hei Hegel 
und Banke (La commensi^n de Oriente en la perspectiva de la historia 
mundial en Hegel y nanke), p. 108. 



^EGEL SECRETO 


189 


"lo que detennin6 a los atenienses fue especialmente esta circunstancia; el 
hljo de Fisistrato, despu^ de fracasar en sus tentativas de apoderarse de 
^uevo de la dominacion de Atenas, se dirigio al rey de los persas" 

Gueroult establece, frente al complot del despotismo, un pue¬ 
blo ateniense que proclama su determinacidn de “vivir libre o 
morir”, en lo cual el pueblo parisiense de 1792 podia reconocerse 
con fadlidad. Lleva la asimilacion lo mds lejos posible y con 
niucha habilidad, sin herir demasiado la verosimilitud historica 
ii contradecir brutalmente a Herodoto, cuyas formulas, hay que 
convenir, incitan a menudo a la vinculacion. 

Hegel protesto frecuentemente contra tal asimilacion historica 
y afirmo la completa imposibilidad de una transposicion de lo 
'antiguo al presente: 

‘‘Nada es mds chato que la referenda tantas veces renovada a los ejem- 
plos griegns y romanos, tal como tuvo lugar entre los Franceses en tiempos 

.de la Revolucion” 47. 

Pero se mostraba menos hostil a esta superchena historica en 
su juventud. Es significative que, en la Filosofta de la historia, 
denuncia esta inclinacidn justamente en el capitulo dc las guerras 
medicas. Al finalizar el cuadro de “la obra de arte politica grie- 
ga”, no puede dejar de criticar las tentativas que la Revolucion 
Francesa hizo para imitarla. 

Permanece fiel a la doctrina de Rousseau, segun la cual es 
imposible establecer una republica verdadera en un Estado de 
grandes dimensiones. A la decepcionante imitacidn francesa, le 
opone los caracteres de la democracia viviente, tal como existia 
en Atenas. Presenta asi un andlisis de la ciudad republicana an- 
tigua, que corresponde al cuadro concrete que Gulroult presen- 
taba en su pieza: 

"Lo principal, en una democracia, es que el caracter del ciudadano sea 
pldstico, de una sola pieza. Cs necesario que cste presente en el debate 
principal, que participe en la deci.<<i 6 n como tal y no solo con su sufragio 
aislado, en medio de la fiebre con que conmueve y es conmovido, mientras 

4® Philosophic der Ceschichte (Glockner), p. 334. 

47 Vemunft, p. 19. 
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6 sta comprometida la pasi6n y el interes del hombre entero y el calor de 
la decisidn plena se encuentra presente ax el desarrollo de la cuestidn. Es 
precise que la opinidn a la que todos deben adecuarse sea obtenida al 
m£lamar a los individuos por medio del discurso (durch ErwUrmung det 
Individuen vermittelst det Rede)^*^, 

La edicidn Lasson de la misma obra insiste mis ampliamente 
en la necesidad para la democracia de unir al pueblo de un 
modo efectivo. Hegel establece asi tres condiciones de la reali* 
zacidn de una republica: la presencia real de los ciudadanos, el 
uso de la palabra y del di^logo, el despertar del entusiasmo gra- 
cias al cual los individuos participan en el todo. 

Ellas excluyen toda posibilidad de una republica verdadera, 
en un pais demasiado grande para que cada uno pueda dirigirse 
a todos. Al fervor de la democracia viviente, Hegel opone el 
formalismo de la democracia muerta; 

esto se efectuara mediante lo escrito, de un modo abstracto y sin 
vida, entonces los individuos no se inflamarian hasta el calor de la gene^ 
ralidad (Zur Wdrme der Allgemeinheit angefeuert); cuanto mds grande 
fuera la rnasa, menor seria el peso de cada sufragto aislado. En un gran 
imperiO) se puede interrogar en derredor, colectar los sufragios en todas 
las comunas y bacer el c6mputo de los resultados, como lo Kizo la Con^* 
vcncidn francesa. Pero esta cs una realidad muerta y el mundo se disuelve 
en un mundo de papcies y en el pcrece» A causa de esto» en la Revoluci6n 
Francesa, la constituci6n republicana no se ha realizado nunca en una demo¬ 
cracia, y la tirania y el despotismo elevaban la voz bajo la mdscara de la 
libertad'^^®. 


En 1792, Gu^roult se vuelve hacia Atenas para encontrar en 
ella el ejempio que deberia seguir la Revolucidn Francesa. AI- 
gunos decenios mds tarde, como si le respondiera, Hegel opone 
al modelo antiguo lo que considera una republica modema ma- 
lograda. jY es precisamente en un capitulo consagrado a “la 
obra de arte politica griega”, que enumera las causas que con- 
dujeron la Revolucidn Francesa al fracasol 
Sin embargo, como es sabido, Hegel no condena en absolute 

Philosophie der Geschichte (Glockiier)> P- 333. 

<9 Philosophie der Geschkihte (Glockzier), p. 333. 
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la tentativa francesa; muy lejos de ello. No s61o la juzga liist6- 
ricamente necesaria sino que aun la considera eminentemente 
util y loable. For otra parte, hay que destacar que, en los textos 
citados precedentemente, Hegel se refiere a la Convencidn y de 
ningun modo a la Constituyente. Retoma sus habituales acusa- 
ciones contra el “atomismo individualista”, pero no pretende en 
absolute negar que la Revolucidn, al menos en sus comienzos, 
haya despertado un sentido de la libertad, un entusiasmo de los 
ciudadanos y un amor a la patria semejantes a los que animaban 
la republica antigua. 

Y, puesto que Hegel habla del “calor” que inflamaba a los 
individuos en la libre democracia, podemos observar que 41 mis- 
mo se entusiasma en esta evocacidn. Las Lecciones sobre la 
fUosofia de la historia, en general un poco frias, cobran calidez 
en ocasiones destacables: cuando recuerdan c6mo el hombre se 
ha liberado de la naturaleza y cuando describen la obra refor- 
madora de Lutero; pero sobre todo, y es lo que aqui importa, 
Hegel adopta un estilo pat4tico para cantar dos acontecimientos 
cuya analogia esta subrayada por la emocidn semejante que ex- 
perimenta ante ellos: las victorias griegas sobre Persia y “la 
soberbia salida del sol” de la Revoluci6n Francesa. 

Con respecto a las primeras, declara que 

"viven de un modo inmortal, no s61o en el recuerdo de la historia de 
los pueblos, sino tambi^n en el de la ciencia y del arte, en el de lo noble 
y lo moral en general [... ] La perenne gloria de los griegos se justifica 
por la gran causa que ha sido salvaguardada” 


Y, a propdsito de la Revolucidn Francesa: 

*Todos los seres pensantes celebraron esta epoca. Una emoci6n sublime 
rein6, un entusiasmo del espiritu hizo estremecerse al mundo” 

Los guerreros griegos y los patriotas parisienses se reunen, 
mds alld de los siglos, en la categorla ae lo sublime. Hegel 
rechaza a justo titulo la identificacidn de los dos grandes acon¬ 
tecimientos, pero no puede permanecer insensible a sus simili- 

Philosophie der Ceschichte (Glockner), pp- 335-336. 

51 Ibid., pp. 557-558. 
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tudes. Mentalidades diferentes, pueblos reciprocamente extra- 
nos, diversidad de situaciones. Es cierto. Y, sin embargo, la 
jomada de Maratdn y la de Valmy representan dos combates 
apasionados por la libertad, dos victorias sobre una odiada ti- 
rania, dos triunfos de lo nuevo sobre lo viejo. 

Sin la batalla de Valmy, fihabria sentido Hegel tan profunda- 
mente el ‘‘alcance universar de las victorias griegas? Lo que 
les da todo su sentido es que no parecen deberse a una supe- 
rioridad material. Gueroult habia insistido sobre el entrenamien- 
to militar, el equipamiento superior de los persas. Pero lo que 
falta a sus tropas es el patriotismo y el entusiasmo de la libertad. 
En tales condiciones, como en la pieza de Gueroult lo proclama 
Milciades, “^diez mil atenienses no valdrdn muchos rebanos de 
esclavos?” 

Por su parte, Hegel declara que “nunca ha aparecido en la 
historia, con tal esplendor, la superioridad de la fuerza moral 
sobre la masa y sobre una masa nada despreciable” Gueroult 
tambien lo habia senalado: “Los persas no son en absolute ad- 
versarios despreciables”. Y habia confiado todas las esperanzas 
de Atenas a esa ventaja que poseen sobre sus enemigos “los hom- 
bres libres que han jurado morir antes que recaer en la servi- 
dumbre” 

Como los patriotas Franceses en 1792, los griegos deben a su 
virtud los exitos que logran. Gueroult explicaba sus victorias por 
su devocion a la causa comiin, por su espiritu de sacrificio. 
Pero no subestimaba las cualidades de organizacidn, cohesidn y 
disciplina que derivan de ello. He aqui c6mo describe las exi- 
gencias, en el discurso que atribuye a Calimaco: 


“Pero ante todo, ciudadanos, que la subordinacion, la obediencia y la 
disciplina mas severas rcinen entre nosotros y hagan un solo cuerpo de to¬ 
das las partes de nuestro ej^rcito. Vuestros sufragios os dardn jefes; tan 
pronto 4stos sean nombrados, que todas las rivalidades se extingan, que 
cada uno de nosotros se someta a sus 6rdenes y perezea, si es necesario, en 
el rango en que su voluntad nos haya colocado" 


t de Marathon, p. 18. 

83 PhUosophie der Geschichte (Glockner), p. 336, 

84 Lajoum^ede Marathon, p. 24. 

55 Ibid., p. 25, 
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Hegel destaca los mismos caracteres de esta conciencia griega 
de la totalidad: 

“Lo que ha vencido es el coraje griego, la disciplina de la libertad espi- 
litual de los griegos. Ksta confianza en la disciplina, segun la cual cada 
uDo, en su lugar, haria lo que conviene, no podia producirse en la masa 
persa” *®. 

Atribuyendo las mismas virtudes a los ejercitos modemos y 
pensando sin duda en las guerras revolucionarias francesas y en 
las guerras prusianas de liberacidn nacional, Hegel no temer4 
efectuar la comparacidn con los ejercitos republicanos antiguos: 

**E1 combatiente hace tranquilamente frente al peligro de mueite, sacri- 
fic^dose por lo universal; y el coraje de las naciones civilizadas consiste 
justamente en no hacer descansar su fuerza en el s61o brazo sino, al contra* 
rio, esencialmente en la inteligencia, la direccidn, el car&cter de los dirigentes 
y, como entre los antiguos, en la cohesi6n y la conciencia de la totalidad** 

Hegel hace intervenir tambien otra superioridad de los ate- 
nienses, en la que Gueroult casi no se detiene: en oposicidn a 
los persas, los griegos han adoptado el “principio maritimo” 
Sin embargo, entre las cualidades del genio ateniense, este prin* 
cipio no ha tenido, para Hegel, la primacia que parece acordarle 
M. E. Schulin, cuando analiza la oposicidn de griegos y persas 
Dicho principio no corresponde, en efecto, para Hegel, mds que 
a una diferencia de grado. 

Los persas no desconocian, segun el, el “principio del mar", 
pero no lo adoptaban de un modo exclusivo. £1 imperio persa 
unia los tres principios naturales: el de las montahas, el de los 
valles y el de los mares. Este ultimo estaba magnificamente en* 
camado por un pueblo de marines: los fenicios^". Hegel sehala 
la potencia de la flota que los persas reunieron junto a las costas 
de Grecia. 

Los persas no eran debiles, blandos, faltos de inteligencia, o 
ignorantes de las cosas del mar. Los griegos eran poco nume- 

Philosophie der Geschichte (Lasson), p. 513. 

Ibid. (Glockner), pp. 508-509. 

Ibid. (Lasson), p. 617. 

89 Schulin, op. cit., p. 108. 

®o PhUosophie der GescWchte (Glockner), p. 251. 
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rosos, divididos, mal entrenados. El sentido de la organizacidn, 
de la disciplina y del sacrificio dio la victoria a los gri^os. Pero 
ese sentido reposa a la vez sobre un prindpio: el principio de la 
libre individualidad, opuesto fundamentalmente al “principio asid- 
tico”: el del despotismo. 

A la manera de Gu^roult, Hegel comprende las guerras 
dicas como guerras de principio, como guerras autenticamente 
“ideol6gicas”. No s61o decidian el destine de algunas pequenas 
ciudades griegas. Todo el devenir bumano estaba puesto en jue- 
go. El I^ciades de Gueroult bace el elogio del espiritu de 
libertad que va a triunfar, cuyo valor no puede ser captado TOr 
el enviado de los persas al que se dirige, pues 4ste ba side “ecu* 
cado en la corte de los d^spotas de Asia, babituado a ver s61a 
senores y esclavos’ 

La misma oposicidn "pldstica” persigue a Hegel: 

despotismo oriental, un mundo reunido bajo un solo amo y, del otro 
lado, Estados separados, de poca importancia por la extensi6n y los medios, 
pero animados por la libre individualidad, se badan frente” 

(iCorresponde tal perspectiva a la realidad bist6rica de las gue¬ 
rras m^dicas? No buscaremos responderlo. Nos importa observar 
que ella es comun a Gueroult y al profesor de Berlin, y que 
babia sido admitida tambi^n por la mayoria de los revoluciona- 
rios franceses. 

Si utiliz^ramos los textos de la juventud de Hegel, confirma- 
riamos mds fdcilmente esa comunidad de interpretacidn, pero la 
advertiriamos en menor grade. 

Ciertamente, no pretendemos que Hegel tomd de la pieza de 
Gudroult la inspiracidn de esos sentimientos y la idea de esas 
similitudes que desempenan un papel tan importante en el des- 
arrollo de su pensamiento. Esta ideologia greco-republicana se 
encontraba en la atm6sfera de la dpoca. La misma obra de 
Herodoto la favorecia. Pero sigue siendo cierto que Hegel ley6 
muy probablemente La joumSe de Marathon^ que dsta ilustraba 
al menos sus propias ideas y que aqudl no recbaz6 la tesis esen> 
cial que la pieza sostenia con cierta exageracidn. 

La ioum4e de Marathon, pp. 18-19. 

PhUosophie der Geschichte (Glockner), p. 336. 
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For mds arida y poco teatral que fuera, la pieza podia intie> 
resar y agradar a Hegel; sea por la eleccidn de un tema que le 
apasiond siempre, por su titulo mismo, por los heroes, bombres 
de Estado y generales atenienses que pone en escena, o por los 
sentimientos que exalta. 

Fodia tambien bacerle sonreir a causa de ciertas ingenuidades 
que tocaban directamente a sus preocupaciones. Hegel se plan¬ 
ted largamente el problema de la creaciidn de una religidn pa- 
tridtica, asi como siempre le apasiond el estudio de las relaciones 
de la religidn y el Estado. La pieza de Cueroult proponia una 
solucidn facil y rapida. Temistocles, en la vispera de los com- 
bates, viene a tratar con el gran sacerdote y despierta, en el, el 
sentido nacionaL El sacerdote consiente en hacer jugar a las 
supersticiones un papel util. Exaltara el coraje de los comba- 
tientes profetizando la victoria de la libertad. [Hard hablar a 
Minerva en favor de la patria®^! 

Fero, en muchos detalles, la pieza se ajusta a ciertos movimien- 
tos del pensar begeliano. Da a las fiestas, religiosas y patridticas 
a la vez, un lugar de gran importancia en la vida nacional griega, 
y las presenta como un modelo, a la manera del joven Hegel. £n 
esas fiestas, la manifestacidn principal consiste en el canto comu- 
nitario, tal como lo proponia Hegel. Y comporta, a ese efecto, 
un Cdntico a Harmodio y Aristogitdn^*. 

Es bien conocida la ferviente admiracidn del joven fildsofo 
por estos dos heroes de la libertad, admiracidn entusiasta de la 
que participaba su amigo Hblderlin 

En sus primeros escritos ®®, Hegel lamentaba que la Alemania 
de su tiempo no pudiera honrar la memoria de heroes nacionales, a 
cuya gloria se cantarian himnos, como lo hacian los griegos por 
Harmodio y Aristogitdn. Freguntaba, con nostalgia: 

**^D6nde estu nuestros Hannodio y Aristogitdn, los liberadores de nues- 
tro pais, por los que pudidramos cantar?” 


La foumee de Marathon, pp. 64-67. 

Ibid., pp. 84*86; Minetxa, loc. cit., p. 101. 

Pierre Bertaujc, Holderlin, Paris, 1936, p. 41. 

6 « Nohl, p. 359. 

®^ Ibid., p. 215. En la Historia de la filosofia, Hegel critica bastante 
'^vamente, en general, a Didgenes.^ Senala, sin embargo; “Una buena res- 
Puesta es la que dl dio ‘a un tirano’ que le preguntaba en qud metal habia 
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La pieza de Gueroult o precedia o iba al encuentro de los im- 
pulsos patridticos del joven Hegel. 

Pero senalemos otros de sus aspectos caracteristicos. Ella se 
coloca ostensiblemente bajo una inspiracidn francmasdnica. Mez- 
cla a la vida poHtica de Atenas a esos “sacerdotes de la sabidu- 
68 e “iniciados en los misterios de Eleusis” ®*, que clara- 
mente designan a los ‘Tiermanos” en sus Logias. jNo se podia 
esperar menos de una pieza editada por Bonneville en el Cercle 
social 


3. DIETRICH VON BULOW 

La opinidn de Hegel es clara: es inutil intentar restaurar la 
democracia ateniense en el siglo xix. La propiedad triunfa. Los 
hombres de nuestro tiempo se apegan a su interes privado. La 
virtud les es demasiado exterior para que una republica pueda 
asegurar la unidad del Estado que, por otra parte, abarca en 
nuestro tiempo un imperio inmenso y cuenta con un numero 
demasiado grande de ciudadanos, como para poder compararse 
a la ciudad antigua. Hegel no cree en la posibilidad de una 
republica moderna. 

Esta condenaci6n tedrica, ^no se ve desmentida por un hecho 
contemporaneo: la existencia de los Estados Unidos de Norte- 
america? Hegel no otorga a esa republica ninguna significacidn 
histdrica. Coloca a los Estados Unidos fuera de la historia mun- 
dial y s61o trata de ellos en la Introduccidn a sus Lecciones 

Comprueba, sin embargo, que “encontramos alia el ejemplo 


que vaciar las estatuas^ le respondid: en el metal en que ban side vaciadas 
2as estatuas de Haimodio y Aristogitdn" {Werke, ed. Glockner, XVIII, p. 168). 

La revista Minerva, recorddmoslo, estaba dedicada ''a los sacerdotes 
de la sabiduria de todos los tiempos”. 

La joumie de Marathon, pp. 26*28, y passim. 

J. F. Gudroult estaba muy ligado a los animadores del Cercle social 
y ^ particular a Claude Fauchet. A principios de 1793, dste, convertido en 
obispo de Calvados, quiso lanzar un nuevo periddico y eligid el titulo: 
/oumuZ des deux amis, por Claude Fauchet y J. F. Gudroult. Pero dste 
fmalmente rehusd, quizi por miedo, y el titulo de la publicacidn fue: 

Journal des Amia (cf. H. Hatin, Histoire de la Presse, t. VI, Paris, 1860, 
pp. 406*409). 

Ti Die Vemunft, pp. 203-210. 
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persistente (perennierend) de una constituci6n republicana" 
y es verdad que esta constituci6n, a diferencia de la primera 
Republica francesa, no excluye enteramente “la nnidad subjetiva”. 
Como en las monarqufas. coloca a la cabeza del Estado a una 
personalidad, a un presidente. 

Pero el mandate presidencial s61o dura cuatro anos y. de todos 
modes, este paliativo no bastard para borrar las prevenciones de 
Heffel contra los Estados Unidos. No les reconoce nintjun merito 
verdadero. Aun las cualidades fra^entarias nue les concede, 
acd y alia, se vuelven finalmente en su Toerjuicio y les hacen 
servir a lo que no es sino una larga decadencia. 

Y ocurre nue Minerva, desnues de haber hecho un panesiricd 
de Atenas. el cuadro del natriotismo repubb’cano en La jonrnec 
de Marathon, nresenta tambien una reouisitoria contra Ins Esta¬ 
dos Unidos, la descripcit^n de una republica abominablemente 
depravada. En efecto. publioa en funio v diciembre de 1796 las 
Lettres d’un Allemand en Amerinue. donde se cxpresaban en 
nna forma concreta la mavor'a de los reproches te6ricos que 
Hegel hace a los Estados Unidos. 

En este escrito, su autor. von Bulow, parte de la idea tan 
hegeliana de que el republicanismo v el espiritu republicano 
pueden haber desertado de una constitucidn renublicana que 
subsiste aun de una manera pnramente formal. Hav en esto el 
presentimiento de la concepcidn de la “positividad” de las ins- 
tituciones cuvo espiritu se ha extinguido. Biilow ntiliVa expre- 
siones nue se encuentran casi textualmente baio la pluma de 
Hegel: “Tal consHtuoidn es enfnnces semeiante por entero a un 
cuerno sin alma”"^®. Y comprueba este fendmeno en los Estados 
Unidos. 

Tnsiste en el hecho de que la poblacidn de los Estados Unidos 
se comnone de inmigrantes y descendientes de inmigrantes llega- 
dos de Eurona Hegel, nor su parte, atribuve a este hecho una 
gran imnortancia, pues le sirve para iustificar la exclusidn de 
los Estados Unidos de la historia mundial; ellos constituven una 
simple excrecencia o un apendice de Europa. Llega hasta a 
compararlos con los barrios industriales que se instalan junto a 


7* Ibid., p. 206. 

73 Minerva, abril de 1796, pp. 88-89. 

74 Ibid., p. 97. 
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las grandes ciudades Lo que alii se produce es s61o "el eco 
del Viejo Mundo y la expresidn de una vitalidad extrana* 
jNo son mds <jue "un *anexo" (ein Annexum) de Europa'^'^! 

Billow se permitfa afirmar que esos inmigrantes norteamerica- 
nos eran, en su mayor parte, poco recomendables Hegel los 
compara a los fraudulentos que van a buscar fortuna afuera y 
declara que “esta tierra se ba convertido en un refugio (Zu- 
fluchtsort) donde se ha instalado todo el desecho de Europa 
(d^r Auswurf vom Eurcypa)” 

Con mucha perspicacia, Hegel percibe la ventaja que resulta 
de este hecho, al menos en un dominio; el de la produccidn y 
desarrollo comercial y, desde este punto de vista, compara la 
situacidn creada en Estados Unidos con la de ciertas ciudades 
industriales y comerciales de Europa: 


“El proceso puede compararse al que liemos ya visto en las ciudades im- 
periales alemanas. Estas poseen numerosos privilegios comerciales y muchos 
emigrantes lian salido para establecerse en sus alrededores y gOTar con ellas 
de esos derecbos. Asi naci6 Altona al lado de Hamburgo, Offenbach al 
lado de Francfort, Fiirt cerca de Nuremberg, Carouge junto a Ginebra. 
Del mismo modo, gente del pais que babia quebrado y que ya no podia 
en su ciudad alcanzar el rango de su oficio y apelar sin reproche a sus 
instituciones, se estableci6 en Estados vecinos, donde tenia todas las ventajas 
que ofrecen ciudades como aqu^llas, eyenci6n de las cargas que antes la 
agobiaban y liberaci6n de toda coerci6n corporativa. Asi, al lado de las 
ciudades cerradas, bemos visto crecer localidades donde se ejercian los mis- 
mos oficios pero sin reglamentaciones. En la.misma relaci6n se encuentra 
NorteanA’ica con respecto a Europa**. 


Hegel insiste largamente sobre las ventajas econ6micas de esa 
liberaci6n por la emigraci6n. Los Estados de America del Sur 
no se han beneficiado del mismo modo porque no han sido 
colonizados (kolonisiert), es decir, poblados por los europeos. 
En cambio, en America del Norte, una poblacidn nueva ha sus- 
tituido a la antigua porque se beneficiaba al emigrar: 


rl rtS P- 203. 

7W., p. 210. 

TT Ibtd., p. 209. 

Mtnerott, p. 97 . 

Tft Die Vemimft, pp. 203-204. 
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"Numerosos ingleses se han establecido alU porque se suprimieron la* 
cargas e impuestos que pesan sobre el comercio y la industria en Europa. 
Uevan todas las ventajas de la civilizaci6n y pueden ejercer su capacidad 
4 in trabas (ohne gSne)... De hecho, esta eniigraci6n ofrece numerosas 
ventajas, pues los emigrantes se ban desembarazado de inuchas cosas que 
podian trabarlos (beengend sein) y llevan el tesoro del amor propio y de 
la naturaleza europeos sin sus cargas” 

Los emigrantes, activos y emprendedores, se expatrian para 
escapar de los obstaculos de una legislacidn y una costumbre 
ancestrales. Es sabido que Marx presentd el destino de los Es- 
tados Unidos de una manera bastante semejante: 

“El desarrollo progresa muy ripidamente en los pafses que, como Nor- 
team^rica, retnman todo desde el comienzo en una 4poca ya desarrollada de 
la historia. Tales parses no tienen otros naturales que los individuos que se 
establecen en 41 y que fueron llevados a hacerlo porque sus necesidades ya 
no correspondian a las formas de relaciones (socialcs) de los paises ante- 
riores. Estos paises comienzan, pues, con los individuos mas evolucionados 
de los paises viejos, y, en consecuencia, con la forma de relaciones mis 
desarrollada correspondiente a esos individuos, aim antes de que esa forma 
de relaciones pueda imponerse en los paises viejos. Es el caso de todas las 
colonias, en la medida en que no son meras bases militares o simples facto- 
rias comerciales” 

A estas 
“el ejemplo 

Hegel llegaba a la conclusi6n exactamente opuesta. Elio no pue- 
de asombramos si recordamos que para el —y es el principal 
reproche que le hace Marx— el Estado es independiente de la 
“sociedad civil”, es decir, de la vida econdmica. 

Marx ve una correspondencia entre la vida econdmica mis 
moderna, la mas desprendida de las trabas del pasado, y el 
Estado en que se desenvuelve. Hegel, al contrario, tiene por un 
mal Estado precisamente a aquel donde reinan la “sociedad ci¬ 
vil”, la vida econdmica: la prosperidad material de los ameri- 
canos esti acompanada de un grave desfallecimiento de su vida 

80 Die Vemunft, pp. 203-204. 

Die deutsche Ideologies Berlin, 1953, p. 73, 

es Ihid.s p, 62. 


comprobaciones, Marx agrega la afirmacidn de que 
mis acabado de Estado modemo es Norteamerica” 
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poHtica. O, mds bien, no tienen una verdadera vida politica 
independiente de la vida econdmica y superior a ella, 

Biilow lo habla deplorado ampliamente: los americanos s61o 
tienen un ideal que colocan por encima de todo: el d61ar ss. 
S61o consideran su interns personal y, en consecuencia, en los 
Estados Unidos, al considerarse el individuo como un todo, deja 
de verse como parte del Todo Para los americanos, **el in¬ 
terns privado es el principio dominante de la Republica” y, 
como Billow mismo lo senala, *ellos son los antipodas de Mon¬ 
tesquieu” 

jjNo parece que se estd leyendo a Hegel? Tales concepciones 
le gustaron siempre y, llegado el momento, las aplica tambi^n a 
los Estados Unidos: 

sustancia del Todo estaba constituida por las necesidades, la tran- 
quilidad, la legalidad civil, la seguridad, la libertad, y una cosa publica pro- 
veniente de los itomos de los individuos, de tal modo que el Estado sdio era 
algo exterior destinado a proteger la propiedad” 

Hegel iuzg6 siempre desfavorablemente a un Estado que sur- 
giera de la “sociedad civil”, se fundara sobre ella y s61o apuntara 
a la conservacidn de las personas y de sus intereses. Incluso no 
llegd a pensar que tal Estado fuera viable. Vela en ^1 una espe- 
cie de paradoja. Nadie puede consagrarse o sacrificarse a un 
Estado al cual s61o se esta unido por el interns, opinidn que 
exponfa ya en su juventud. Evocando el ejemplo de los ciudada- 
nos que entregan sin lucha su ciudad al enemigo, escribia: “,JPor 
qu^ habrian de querer morir combatiendo? La salvacidn de la 
ciudad s61o podia importarles para la conservacidn de su propie¬ 
dad y del goce derivado de ella; si se expusieran a morir com¬ 
batiendo, harian algo ridiculo; pues el medio, la muerte, supri- 
miria el fin: la propiedad y el goce”®'^. 

No puede haber patriotismo si la patria se reduce a una especie 
de sociedad de seguridad de los intereses individuales; 


88 Minerva, abril de 1796, p. 97. 

8 * Ibid., p. 96. 

88 Ibid., didenjbre de 1796, p. 390. 
8 « Di« Vemunft p. 205. 

8 T Nohl, pp. 229-280. 
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contradictorio poner en juego la existencia misma a fin de defender 
^ existencia y la propiedad. No hay mas que realidades heterog^neas para 
sacrificadas las unas por las otras” 

Hegel supone que el verdadero Estado se sitiia mds alld y por 
jbncima de la sociedad civil, mientras que Marx lo apoya directa- 
inente en ella. Para el primero, los Estados Unidos proporcionan 
el ejemplo mismo de un false Estado; para el segundo represen- 
tan el modelo del Estado burgu^s. Pero esta diferencia fundamen¬ 
tal de interpretacidn no impide el acuerdo sobre un hecho, que 
Marx expresa asi: 

“El ejemplo mas acabado del Elstado modemo es Norteam^rica. Los 
escritores ingleses, franceses y americanos modemos coinciden en declarar 
'que el Estado s61o existe por el amor de la propiedad privada, de suerte que 
esta opinidn pasa asi a la conciencia comfm" 

Hegel critica este estado de cosas con aspereza. Lo considera 
superado en Europa y ve en 41 una especie de corrupcidn del 
Pstado. Puede encontrar en las Lettres de Biilow como una 
justificacidn por los hechos de todas las criticas especulativas 
que dirige contra la posibilidad de la republica en un gran Estado 
inoderno. 

Billow no trata con miramientos a los ciudadanos americanos: 
sus reproches son cuantiosos, duros y ofensivos. Para ellos, la 
libertad s61o consiste en poder conducir sus asuntos sin escrupulos 
e incluso a costa del Estado. Nada sacrifican al bien publico, al 
Estado, al que tratan de enganar lo mds posible®°. De una 
manera semejante, Hegel indica que el cardeter fundamental de 
los Estados Unidos 

“consiste en la orientacidn del hombre privado hacia la ganancia y el 
provecho, en la preponderancia del interds particular que s61o se vuelve 
hacia lo general para sacar de dl su propio goce (Zum Behuf des eigenen 
Genusses )" 


88 Ibid., p. 253. 

8® Die deutsche Ideologie, p. 62. 

‘'O Minerva^ diciembre de 1796, p. 386. 
81 Die Vemunft, p. 206. 
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As{, segdn Biilow, los americanos se irritan por pagar los im- 
puestos Pt)r su parte, Hegel cree que "alld estdn completa- 
mente suprimidas las cargas y los impuestos que pesan en Europa 
sobre el comercio y la industria” Desde su juventud, vela en 
el rechazo del impuesto el indice de la degradaci6n del sentido 
civico y la fuente de la dependencia politica Juzga ese defecto 
de los americanos con tanta severidad como Billow. 

Si no se contienen de enganar al mismo Estado, es muy dudoso 
que vacilen en robar a los particulares. Billow lo dice brutal- 
mente: “Los americanos son unos estafadores {filoutirenyi a lo 
cual Archenholtz agrega una nota que parecera un sello de 
humor negro despu^s que hayamos recordado algunos hechos 
de la vida de Billow: “La expresidn es algo dura. Pero puesto 
que lo afirma, el autor debe estar en condiciones de probarlo” 
Mds lejos. Billow utiliza una aliteracidn francesa para subrayar 
una ecuacidn ofensiva: “Americanos, ‘am^ricoquins*®" 

Acumula eiemplos de fraudes, estafas, especulacidn, corrupcidn 
de la justicia y de la prensa Estas acusaciones encuentran su 
eco en el curso de Hegel, oue reconoce que en los Estados Uni- 
dos “hay una situacidn juridica, un derecho formal”, pero inme- 
diatamente precisa que “esta legalidad carece de honestidad 
(Rechtlichkeit ohne Rechtschaffenheit)” y que “los comercian- 
tes americanos tienen la mala fama de enganar bajo la proteccidn 
de las leyes” 

Esta exageracidn manifiesta, en la denuncia de una deshones- 
tidad comercial propia a los americanos, presente en los dos au- 
tores, nos anima a creer en una interdependencia de sus apre- 
ciaciones. Hegel parece haberse dejado impresionar por una 
caricatura de la vida americana que confirmaba sus propios 
preiuicios. 

En realidad, la posicidn tomada por el autor de las Lettres Sun 
Allemand en AmSrique puede comprenderse f&cilmente. El bardn 


Minerva, p. 390. 

»« Die Vemunft, p. 204. 

Ver arriba, pp. 177-179. 

• Por su indole misma, expresi6n intraducibl 
cirse por “pOlo”, “benaco", "brib6n” (N.T.) 
Minerva, p. 386. 

06 Ibid., p. 413. 

Ibid., pp. 386-388. 414-423. 

Die Vemunft, p, 206, 
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Dietrich de Biilow, uno de los hermanos del famoso general conde 
Biilow-Dennewitz que se haria ilustre en las guerras contra Na- 
pole6n, habia abrazado primero la carrera de las armas, segun 
la tradicidn familiar. Pero pronto abandond el ejercito para 
consagrarse al estudio de J. J. Rousseau, de Polibio y del tcOTico 
militar frances Folard. Intentd luego enrolarse en el ejercito 
austriaco y, mas tarde, constituir una compania teatral. Choc6 
con rechazos y prohibiciones y, despues del fracaso de esas diver- 
sas tentativas, efectud en 1792 un primer viaje a los Estados 
Unidos. 

Sin duda, no experimentaba entonces un descontento tan gran¬ 
de por lo que alU habia encontrado, ya que, despues de una 
breve estada en Prusia, resolvid hacer un segundo viaje a Ame¬ 
rica, en 1795. Esta vez, con la intencidn de enriquecerse. Aso- 
ciado a uno de sus hermanos, embarc6 para los Estados Unidos 
todo un cargamento de vidrieria, con la esperanza de comerciar 
con el a buen precio. Por desgracia, los dos hermanos, como dice 
el bidgrafo de Biilow, “dieron mucho credito y no fueron reem- 
bolsados, de suerte que perdieron su fortuna”®®. 

Se explica asi el recelo de Bulow contra los comerciantes ame- 
ricanos. Fue sin duda victima de la deshonestidad de estos pero 
tambien, quiza, de su propia inexperiencia comercial. Enriquecid 
a los hombres a costa de los cuales pensaba enriquecerse. 

Vuelto a Prusia, Bulow se hizo muy famoso por su vida aventu- 
rera y sus escritos. Renunciando a la especulacidn, se entregd 
en adelante a una actividad literaria de la que las Lettres d^Amd- 
rique son uno de sus frutos. Logrd sobre todo una gran repu- 
tacidn en el dominio de la teoria militar. Sus obras conocieron 
el dxito y ejercieron una gran influencia. Se le reconoce el me- 
rito de haber sido el primero en establecer una distincidn clara 
entre estrategia y tdctica. 

Durante el Imperio, Bulow se volvid (como Hegel) partidario 
de Napoledn. Considerado por ello un traidor, fue encarcelado 
en la ciudadela de Colberg y luego deportado. Murid en 1808, 
durante esta deportacidn, probablemente en el curso de una rina 
entre detenidos. 

El amigo de Hegel en Berlin, Vamhagen von Ense, conocia 
bien la personaildad de Dietrich von Bulow, al que evocd cuan- 

Altgemeine Deutsche Biographic, t HI, p. 515. 
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do escribi6 la biografia de su hermano, el general conde Billow* 
Dennewitz. Pero Hegel podi'a haber recibido informaciones sobre 
^1 de otras fuentes y anteriormente. En todo caso, encontraba 
sus Lettres en Minerva. 

Estas no sAlo critican la mentalidad comercial y la ausencia 
de sentido civico de los norteamericanos. Se refieren duramente 
a sus excesos, su salvaje incultura, su ignorancia de las artes, de 
la rnusica, etcetera. 

Hegel no siempre sigiie estrictamente la opinion de Biilow. 
Acepta en su conjunto el juicio desfavorable sobre el valor mi- 
litar de los norteamericanos, pero anade algunos matices suavi- 
zantes 

Senala tambien su extremo individualismo y la ambiciicdad 
de su actitud en el dominio religioso Sin embargo, intenta 
dar una explicacidn historica de la situac’on religiosa en Ame¬ 
rica, mientras que Biilow se entregaba a lo que nodia llamarse 
un arrebato dogm^tico contra los americanos: “iRoban durante 
seis dias y el s^ptimo rezan”! El protestantismo de Hegel 
santifica, a su vez. las tareas v actividades de la vida cotidiana; el 
comercio es tambien una especie de culto. . . 

Sin embargo, no puede imnedirse vincular la formula reci’en 
ci>flda de Biilow v un tevto del I'oven Hesel. En la Positividad 
d^J cristiani.^mo. Hegel reprocha a la religion cristiana ouerer 
obligar a los fieles a experimentar ciertos sentimientos, cuando 
precisamente los sentimientos no parecen obedecer a ningun man- 
dato. Colocados delante de una taroa imnosible, los creyentes 
no pueden sino enganarse a si mismos (Selhsthetruz). En es»-as 
condict'ones. agrega enMnces Hegel, “en el comercio (im Handel 
und Wandel), el bombre es lo que es habitnalmente, pero el 
domingo, va entre sus hermanos, ya ante sn libro de oraciones, 
es totalmente otro”. Y comenta: 

“Es a menudo exageradamente severe acusar de verdadera bipocresia a 
tal cardctej^ios. 


La similitud de las formulas de Biilow y de Hegel es impre- 


^emunft. pp. 207-208. 

101 Ibid., pp. 206-207. 

102 Minerva, diciembre de 1796 p 420 
los Nohl, pp. 209-210. 
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sionante. ^Examinaba el segundo la opinidn del primero desd© 
esta ejx)ca y ya le estaba respondiendo? 

La cronologia habitualmente admitida para los escritos de 
juventud de Hegel parece excluir esta eventualidad. Se conside- 
ra en general que la Positividad fue redactada, en lo esencial, de 
noviembre de 1795 a abril de 1796 Si la publicaci6n de las 
Lettres de Biilow comienza en abril de 1796, la que contiene la 
fdrmula correspondiente se encuentra en Minerva recien en el 
numero de diciembre de 1796. 

Pero conviene seiialar que las indicaciones cronoldgicas sobre 
los escritos del joven Hegel siguen siendo aproximativas. El mis- 
ano Nohl indica que Hegel agregd ulteriormente suplementos al 
primer manuscrito de la PosititHdad, y ello hasta 1800 

La pertenencia de Biilow a la francmasoneria es indudable. 
Sabemos en que medio Archenholtz reclutaba a sus colaborado- 
res y uno de los bidgrafos de Biilow nos indica que, en America, 
4ste “habria sentido inclinacidn por la doctrina de Swedenborg 
y habria predicado a menudo en conventiculos" Durante 
su detencidn en Colberg, aun escribid, en frances, un breve tra- 
tado sobre Swedenborg, publicado despues de su muerte por 
uno de sus amigos, probablemente en Francia^®’. Como falso 
lugar de edicidn, el opusculo lleva d Philadelphie, segun una 
costumbre masdnica bastante extendida en esta epoca (una ce- 
lebre logia francesa se llamaba Les PhiladelphesY^^. 

Las Lettres de Biilow venian a fortalecer en el espiritu de 
Hegel las convicciones ya estimuladas por Lo journee de Ma¬ 
rathon. 

La republica sdlo puede vivir de la virtud. Cuando esta se 
corrompe, el espiritu republicano se evapora y aparece el des- 


104 Ibid., pp. 139, 403. 

105 Ibid., p. 139. 

108 AUgemeine Deutsche Biographic, III, p. 515. 

107 Coup d’oeil sur la doctrine de la noucelle eglise chretienne ou le 
swedenborgianisme, obra pdstuma de Henri de Biilow, “Eln Filadelfia", 
1809 (se encuentra en la Biblioteca Nacional). 

108 Tambi^n Brissot habia publicado “en Filadelfia” (Paris) en 1779- 
1780, su Testamento pditico ae Inglaterra. Habia titulaao adem^ a una 
de sus obras: Un PhiXadelphien d Genive (Ginebra, 1783). Senalemos, ade- 
mds, que la Ciudad atnericana de Filadelfia ha jugado un papel importante 
en la histoiia de la francmasoneria. 
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potismo, lo decia Biilow En un Estado modemo es impo- 
sible ver una muchedumbre inteligente y heroica entusiasmarse 
con los discursos de sus jefes, como lo hacia la asamblea del 
pueblo ateniense en la plaza piiblica. La accidn de la propiedad 
privada sobre el hombre del siglo xix impide, segiin Hegel, un 
retomo semejante. Bulow daba testimonio de ello, a propdsito 
de los norteamericanos: 

"S 6 I 0 el inter& privado puede encender (erhitzen) a esos republicanos 
hasta un grado considerable” 11 ®. 

En la llanura de Maratdn los republicanos perseguian a los 
servidores del “despotismo oriental”. Pero otro despotismo se 
iba ya preparando para aniquilarlos a su vez: el despotismo del 
dinero. Los guerreros de todos los tiempos y de todas las nacio- 
nes se enfrentan, los comerciantes se roban los unos a los otros, la 
acHvidad creadora y destructora de los hombres conquista el 
mundo. La Revolucidn Francesa no logr6 hacer renacer mas 
que por un instante el calor de la democracia griega. 


109 Minorca, diciembre de 1796. p. 385. 

110 Ibid., p. 409. Sobre el “calor”, el “ardor” que reguiere la vida pu- 
blica republicana aut^ntica, segun Hegel, ver arriba pp. 206-207. 
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Copilulo I 
"ELEUSIS" 


Hegel vivi6 en Suiza durante tres anos, de 1793 a 1796. Desem- 

f en6 alli las funciones de preceptor de los hijos del capitan von 
teiger. flste habia abandonado la vida militar y vivia la mayor 
•p^e del tiempo como gentilhombre rural en su dominio de 
Tschugg, cerca de Erlach. 

. La residencia de los Steiger, edificada al pie de la colina de 
Jolimont, mira hacia un paisaje de suaves montanas del que esta 
separada por la amplia llanura que se extiende entre el lago de 
Bienne y el de Neuchatel. 

En este lugar, en agosto de 1796, poco antes de abandonar 
Suiza, Hegel compuso un poema dedicado a su amigo Holderlin, 
quien intentaba procurarle un puesto de preceptor en Francfort. 
Mediante esta obra que l]am6 EleusiSy Hegel queria testimoniarle 
su reconocimiento y amistad. Pero el poema apuntaba quizas, al 
mismo tiempo, hacia otros fines. ^lAcaso no debia acompanar 
a una carta “ostensible” que Hegel enviaba a Holderlin para que 
^ste la hiciera leer a su future “principal”, el comerciante Gogel? 


Un vuelco 

El poema es conocido desde 1843, fecha en que Rosenkranz 
lo publico en el Almanack lUtiraire et historique de Prutz K En 
1929, Haering pudo encontrar el manuscrito en la biblioteca de 

* Karl Rosenkranz, Hegels Leben, LiteTorhistorisches Taschenhuch 
tJOn Frutz^ 1843» 1, p. 89. 
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la Universidad de Tubinga- Coloc6 una fotocopia de la primera 
hoja al comienzo de su obra sobre Hegel. 

El manuscrito de Hegel s61o es un borrador y la fotocopia 
muestra tachaduras que revelan su estado inacabado. lugar 

ocupa este borrador en el proceso de composicidn proyectado 
por Hegel? versos estan tachados y, segiin Haering, por 

el mismo Hegel? Expresiones ambiguas, pesadas, negligencia en 
la puntuacidn, todo ello traiciona la indecisdn del autor y el ca- 
racter provisorio del resultado alcanzado. Se trata de un esbozo 
que, en esa forma, no puede ni ser publicado ni ser enviado en 
correspondencia epistolar. Sin embargo, fdrmulas sorprendentes, 
giros felices de ciertos pasajes, una visible organizacidn de las 
ideas en el interior de cada tema, revelan una elaboracidn ya 
avanzada. 

Ni primer retono, ni construccidn acabada, el manuscrito pa- 
rece constituir una primera elaboracidn de notas y bosquejos 
preliminares. Algunas correcciones y reordenamientos habrian 
bastado para transformarlo en un verdadero poema o, al menos, 
tomarlo presentable. 

^Efectud Hegel los retoques indispensables, acab6 el poema? 
^Lo envi6 efectivamente a Holderlin o a algun otro destinatario? 
Y, en tal caso, ^ino lo habria juzgado este digno de ser transmi- 
tido a la posteridad? Al no poseer ningiin testimonio positivo, no 
podemos responder a estas cuestiones. Contentemosnos con el 
texto tal como se nos presenta, por momentos torpe e imperfecto, 
pero rico de ideas diversas y fecundas. El. borrador daba ya, sin 
duda, cierta satisfaccidn a su autor, puesto que este lo ha preser- 
vado de la destruccidn y — qui^n sabe por cuantos azares— ha 
llegado finalmente a esa ciudad de Tubinga, a la que Hegel y 
Holderlin, en la epoca del Eleusis, se habian prometido no volver®. 

Los lectores de Eleusis apenas encuentran en el poema con 
qu4 calmar su sed poetica. El texto presenta un interes casi 
exclusivamente documental y filos6fico. A nuestro entender, per- 
mite precisar detalles de la biografia intelectual del fil6sofo, cap- 
tar mejor algunas ideas caras al joven Hegel y percibir sus 
prTOcupaciones del momento vinculandolas al medio sentimental, 
cultural y social en que vivia. 

Desde este punto de vista, creemos que el conocido poema 


2 Briefe, I, pp. 41-42. 
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no ha sido aun estudiado con la siificiente minuciosidad y que 
puede ser interpretado de un modo distinto al de sus comenta- 
dores anteriores. Todo en el ofrece dificultad: la comprensi6n 
literal y, en particular, la significacidn de conjunto. 

Nos encontramos con una obra seria y premeditada. Elio im- 
pide prestar s61o atencidn a algunos versos aislados del contexto, 
como, sin embargo, se ha hecho con demasiada frecuencia. 

Eleusis merece este esfuerzo de explicacidn. Fuera de algunas 
raras tentativas ulleriores ®, Hegel s61o escribird poesias circuns- 
tanciales, en respuesta a saludos de cumpleanos o para rendir 
homenaje a alguna dama, sin ninguna pretensidn. En las cir^ 
cunstancias de su boda, juzgard conveniente esforzarse en com- 
poner algunos poemas para Maria Tucher. Poesia convencional, 
resignada a su propia mediocridad. 

Pero es imposible hacer descender al mismo nivel una obra 
dedicada a Holderlin. Ella representa el primer gran ensayo 
poetico de Hegel, en un terreno en que no ha tornado aun con- 
ciencia de sus limitaciones: pronto se dara cuenta de su inca- 
pacidad y, quiza, ya a causa de las insuficiencias de Eleusis, 
despues de dos o tres tentativas de menor importancia, renun- 
ciara a la creacidn poetica. 

Pero cuando Hegel compone Eleusis tiene veintiseis anos y 
proclama en sus versos todo el fervor y la sinceridad de su 
juventud. A esta edad, es nada menos que un poema en el que 
se consagra la vida a la verdad, sobre todo si esta dirigido al 
amigo mas sensible, mas tierno, mas afectuoso. 

Hegel conoce en Holderlin a ese ser excepcional tocado por 
las alas del genio, al que la crueldad de los tiempos sacrificara 
pronto irremediablemente y cuya obra juvenil accedera, a la 
vista de aquel, hasta una esplendida y tragica grandeza. iHdl- 
derlin! Hegel ha sentido el encanto de esta alma noble y exi- 
gente y, a su vez, ha dejado en ella profund as huellas. ^Podria 
contentarse Holderlin con algunos versos ligeros e insignifican- 
tes? Hegel se dirige a un espiritu al que ha reconocido y del 
que se sabe reconocido. Presiente lo que sera Holderlin, al que 
Schiller estimula y de cuya obra publica los primeros fragmen- 
tos *. Hegel escribe su poema para un hombre que, sin com- 

8 Cf. Dokumente, pp. 384-385: Mondscheinbad, Friihling, etcetera. 

* En una carta a Hegel {Briefs, 1, p. 19), el mismo Holderlin anuncia 
esta publicaci6n. 
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promisos ni reservas -sin prudencia-, siente, piensa y ha de- 
cidido vivir en lo sublime. Se esfuerza tambien para elevarse a 
esa altura, a la que pronto llegara con sus trabajos filosdficos. 

Pero lucha aqui con una forma poetica que no se le somete 
espontaneamente. Lucha desigual. Lucha que se lleva a cabo 
para otros combates del pensamiento. A pesar de ello, su orgu- 
lloso proyecto lo anima y le permite logros parciales: hay algunos 
bellos pasajes en el poema pero, sobre todo, una proclamacidn 
filosdfica y sentimental, una verdadera profesidn de fe. 

Se trata de un mensaje. Las circunstancias deben ser senaladas. 

Despues de una larga estada en Suiza, Hegel partira hacia 
una vida nueva de la que espera mucho. Gracias a las gestiones 
amistosas de Holderlin y Sinclair, cree poder instalarse pronto 
en Francfort. Holderlin, por su parte, funda grandes esperan- 
zas en la prdxima llegada de Hegel y se lo ha dicho. Hegel siente 
que vive un momento decisive de su existencia y, con Holderlin, 
se vuelve lleno de confianza hacia ese porvenir que debe a la 
amistad y para el que toma trascendentes decisiones, el compro> 
miso de la fortaleza espiritual, suceda lo que suceda. 

Estas nobles intenciones no quitan al poema la posibilidad de 
servir a fines inmediatos y mas practices. Pero, en Eleusis, 
creemos poder distinguir los objetivos principales de Hegel en 
este giro de su vida. Gonfia a Holderlin las ideas a las que mas 
adhiere y supone que su amigo las sustenta con su misma fir> 
meza. Se presenta, tal como quiere ser, a aquel que es tal como 
lo quiere. Y el poema apela explicitamente a esta comunidn en 
el fervor y en la voluntad. 


JHon Jocobo 

Este ideal de vida y de pensamiento propuesto por Hegel, es el 
fruto de toda su juventud, un fruto largamente madurado. Sin 
duda, Hegel desea develar para su amigo el cuadro de un por- 
venir. El historiador, al hallar esos proyectos, descubre en ellos 
el balance de un pasado. En las proclamaciones, las indignacio- 
nes y las exaltaciones del joven fil6sofo, casi todo depende do 
la vida temporal del espiritu, bebe de las fuentes, se resuelve 
en historia. Nada puede legitimamente separarse del lugar, del 
tiempo, de la vida espiritual universal de ese tiempo y de su 
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vida material, asi como de la vida de cada hombre. Hegel mism 
lo siente asi y se situa de entrada, delimitando, de este inod<^ 
todo un mundo. El poema se inicia con la indicacidn de una 
fecha y de un nombre, con la descripci6n de un paisaje. 


Eleusis 

A Hdiderlin agosto, 1790 

1. A mi alrededor, en mi, la quietud. La preocupacion infatigable 
de los hombres atareados duerme; me dan libertad 
y descanso — gracias a ti, que me liberas, 
lOh noche! Con un bianco velo de bruma 

5. la luna rodea los limites inciertos 

de las leianas colinas. Mds cerca, la clara linea 
del lago brilla generosamente. 

El recuerdo aparta los fastidiosos niidos de la jomada 
como si anos la separaran de este instante. 

El comienzo, las palabras, el tono, los pensamientos, dibujan y 
definen un estado de espiritu. ^_No basta con visitar Tscbugg 
para dilucidarlo? Desde la misma entrada de la mansi6n de los 
Steiger se perciben, en efecto, los montes y colinas y se imagina 
fdcilmente la niebla noctuma que viene a borrar los contornos. 

Pero esas colinas, esos valles dulcemente diluidos, esas brumas, 
ban sido cantados por otro antes que Hegel. Ese lago que apa- 
rece ampliamente detrds de la colina de Jolimont, es el lago de 
Juan Jacobo Rousseau, el lago de Bienne. Mds aun, desde la 
babitacidn donde escribe, Hegel percibe sin duda el borde mds 
lejano de la isla de Saint-Pierre. Aqui vivid el Caminante soli- 
tario, aqui fue feliz; pero pronto fue expulsado. Toda Suiza 
conoce a ese ginebrino que la escandalizd o sedujo. ^No fue 
profesor de musica en su juventud, cerca de Erlacb, en Lausana 
primero y luego en Neucbatel, antes de ir a buscar fortuna y 
gloria a Francia? Pero tambien debid abandonar este pais donde 
el verdugo quemaba su Contrato sockd y buscar refugio, primero 
en la extremidad del lago de Neucbatel al que la casa de los 
Steiger da la espalda, en Yverdon, a unos cuarenta kildmetros 
de Tscbugg. 
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jPrecario refugiol Una vez mds debi6 huir, hasta M6tiers, en 
el valle de Travers. Aqul, los campesinos amotinados rompieron 
los vidrios de six casa. Nueva partida. De refugio en refugio, 
despu^s de haber recorrido toda la regidn, Rousseau se estableci6 
en la isla de Saint-Pierre, tanto como decir a la vista de los 
habitantes de Tschugg. Pero no encontr6 la paz que esperaba. 
Sus Excelencias de Bema, soberanos en la isla de Saint-Pierre, 
no toleraron el establecimiento del r^probo en ese lugar desierto 
y lo obligaron a abandonarlo. Se encamina entonces a Inglaterra, 
por invitacidn de Hume. 

Treinta anos habia pasado desde la estada de Rousseau en la 
isla de Saint-Pierre, pero en el momento en que Hegel escribe 
Eleusis, el recuerdo del gran perseguido obsesiona a ese rinc6n 
de Suiza. La isla y el lago se convirtieron en lugares de pere¬ 
grinate de los innumerables admiradores de Rousseau. En una 
endeble embarcaci6n —y su uso revive aun el recuerdo del 
maestro— ganan la isla ® para visitar la casa donde amigable- 
mcnte se lo habia recibido, el cuarto que lo habia alojado, las 
playas donde habia sonado, y para encontrar esa quietud, esa 
libertad en la naturaleza, ese silencio, esos paseos a menudo 
noctumos que lo habian seducido. 

Hegel, precoz admirador de Rousseau, le conserv6 siempre 
su afecto. Mucho mis tarde, casi al fin de sn vida, en 1827, 
aprovecharl su estancia en Paris para cumplir, despuls de tantos 
otros que conocid y como tantos otros que am6, el x^eregrinaie 
a Montmorency*. ;C6mo habria podido, loven aun v habitante 
de Tschugg, resistir la tentacidn de visitar la isla de Saint-Pierre, 
tan prdxima, donde Rousseau habia sonado, por un instante, en 
terminar sus dias? 

Cuando escribe Eleusis, al contemplar en la noche el lago de 
Bienne, no puede deiar de pensar en Rousseau. Tanto menos si 
recordamos que Holderlin, a quien se dirige, profesaba a Rousseau 
un verdadero culto En esta devocidn, el poeta no se distincuia 
en nada de los otros jdvenes espiritns de su tiempo. Staudlin, 
amigo de Holderlin y Hegel, habia ido igualmente a recogerse 

* ahora unida a tieira firme, como consecxiencia de un descenso 

del nivel de las aguas. 

® Briefe, III, p, 191. 

^ P« Bertauj, Holderlin, ensayo de biografia interior, Paris, 1936, p. 48. 
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frente a la tumba de Rousseau. En el Stift de Tubinga, "circu 
la ban treinta efemplares de Rousseau” Hegel babta ya leldo 
en Stuttgart, durante sus anos de colegio, la mayoria de las obras 
de Juan Jacobo y podi'a ahora refrescar el recuerdo, pues volvia a 
encontrarlas cn la biblioteca de su “Protector”, el capitan Steiger: 
tanto el Discurso sobre la desi^ualdad, Jtdia o el Emilio como 
las Cartas de la Montana o el Contrato social^ pero tambien las 
Confesiones seguidas de los Ensuenos del caminante scditario, en 
la edicion aparccida en Lausana en 1782 ®. 

No es pues sorprendente que Hegel, al comienzo de su Eleusis, 
se abandone un instante a los pensamientos de un sonador solita- 
rio y de’e vagabundear su espiritu en la naturaleza La soledad 
V la serenfdad due el alejamiento espacial procuraba a Rousseau, 
llegan a Heffel del aleiamiento temporal, de la bora tardla en 
que los mortales se pierden en el sueno. 

Paz V silencio habian sido encontrados por Rousseau en las 
orillas del lago de Bienne. 

“Este pais —escribe— es interesante para los solitarios contemplativos que 
gustan embriagarse paso a paso con los encantos de la naturaleza y reco- 
gerse en iin silencio que s61o turba el grito de las aguilas, el gorjeo entre- 
cortado de algunos pAjaros y el correr de los torrentes que caen de la 
montana” 

Comienza aquf el destine de una famosa palabra: 

"Las Orillas del lago de Bienne son mSs salvajes y romdnticas que las del 
lago de Ginebra.. 


En los primeros versos de Eleusis, ;(no se encuentran, presen- 
tados ciertamente con bastante asnereza, todos los temas caros 
al romanticismo naciente? La soledad, la naturaleza, el silencio, 

8 Jhid., p. 42, n’ I. 

8 La lista parcial de los libros de la biblioteca de Ts^bugg se encuentra 
en: Strabrn. “Aus Hegels Berner Zeit” (Archiv fiir Ceschichte der Philosophie, 
1932. t. XLI, fa^c. 3, pp. 514-532). 

10 Una tendencin mas positiva al vagabundeo le babta sido reproebada 
durante su estadia en el SHft 

11 Ensuenos del caminante solitario. Paseo quinto. 

12 Ibid. 
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el disgusto de lo social, la noche, la niebla, la luna, el lago, el 
recuerdo nostdigico. Hegel puede confrontarlos, en su pensa- 
miento con las expTesiones vecinas que usa Goethe en su Werther 
y Holderlin en su Hyperion, 

lEl romdntico disgusto de las relaciones humanas! Rousseau, 
rompiendo con los hombres, se promote, en el Paseo vrimero, 
busoar s61o en si mismo “el consuelo, la esperanza y la paz”. 
Hegel opone a la desagradable frecuentaci6n de los hombres, 
cuya actividad parece desdenar, el recurso confiado en la natu- 
raleza. La influencia de Rousseau en esos pocos versos puede 
afirmarse mds seguramente por el hecho de one no exnresan 
una acHtud ni muy espontdnea ni muy profunda y durable de 
Hegel. Las solas circunstancias accidentales se la sugieren, la 
cuasi-presencia de Tuan Jacobo en esos lugares. No es 4ste el do- 
minio en el one Hegel sigue a Rousseau de buena gana. Hegel 
no ama a fondo el aislamiento y la simple naturaleza. ;No le 
escribe en 1794 Holderlin, one experimenta mucho mds la nece- 
sidad de silencio y soledad: “Prefieres el ruido a tu alrededor’’^®? 

Mds tarde. en una carta a Nanette Endel, Hegel reconocerd lo 
aue le ha costado la renuncia a la vida de ciudad para residir 
en el campo. Pensando en Tschugg, le confiard: 

*Debo confesar que he necesitado aljrun tiempo para pnder purlficaime 
de las escftrias que la sociedad mezcla a Tiue«:tro ser, de la vida ciudadana, de 
la sed de dfstracddn oue proviene de ella. asi como de la nostalffia de todo 
e<?to expresada por el aburrimiento. Ahora en. Francfort. el recuerdo mo 
lleva siempre a aouellos dias vividos en el campo y, asi como alld me recon- 
ciliaba conmigo mismo y con los hombres del brazo de la naturaleza, aqui 
me refueio a menudo hinto a esa madre fiel para separarme otra vez de 
los hombres. con los que vivo en paz. para protegerme bafo su dgida de la 
influencia de ellos y hacer fracasar la reciproca alianza” 


^^*^^carta. declarard que envidia a Nanette Endel porque 
puede vivir agradablemente en el campo: ^pero no es ouizd 
para consolarla de su exilio y de lo que en el fondo considera 
como un modo no placentero de existencia? 


Briefe, I. p. 16. 
Briefe, I, p. 53. 
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El "Bund" 

"'A. la descripci6n y al elogio de la soledad en la naturaleza 
feue la evocacion de Holderlin y de su calurosa amistad. Cuan- 
fc la noche ha apaciguado el alboroto del dia, Hegel puede 
jt^sar entonces en su amigo: 

10 . Amigo, acude a mi tu imagen 

y el placer de los dfas que se han ido; pero pronto 
llega la dulce esperanza del encuentro. 

Ya se dibuia para mi la escena del abrazo 
ardiente, tanto tiempo esperado; luego las preguntas, 
la observaci6n secreta y mutua 
de lo que el tiempo ba cambiado en el amigo, 
la actitud, la eTpresi6n, el estilo espiritual —finalmente la alegria 
por la certeza de encontrar mds s61ida y madura 
la alianza, la alianza que ningun juramento sell6 nunca 
s61o fundada por un fin: vivir para la libre verdad y no concertar jam5s 
ninguna paz 

con el dogma que domina la opini6n y el sentimiento. 

La amistad de Hegel responde con confianza a la temura de 
Holderlin. Ella se expresa frecuentemente en las cartas que en 
esta epoca envia el fiMsofo al poeta y el poeta la devuelve 
a su vez, pero de una manera mds delicada y sentimental. Fsta 
amistad n^cid en el 9tift. Se funda, por cierto. en la calidad 
excepcional de los dos fdvenes y en afinidades de cardcter y 
temperamento. Desde este punto de vista, reposa en una especie 
de mutuo complemento, que Holderlin sentia fuerte y clara- 
mente. Corazdn sensible, demasiado fdcilmente impresionable, 
siemore inquieto v tomadbo, se aoova en Hegel, un espiritu en 
apariencia mds afirmado, "un hombre de sereno entendimiento**. 
Cuando avuda a Hegel a encontrar un empleo en Francfort, no 
deja de recordarle el auxilio amistoso que espera de dl: 

“Desearia que a menudo estuvieras cerca mio. Has sido tantas veces mi 
espiritu bueno. Te dcbo mucho. Lo siento con esta intensidad desde nues- 
tra separaci6n. Desearia aprender aiin mucho de ti y tambiln, de tiempo 
en tiempo. comunicarte algo de lo mio” t*. 


15 Briefe, I, p, 9. 
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Por su parte, Hegel encuentra en Holderlin como una encar- 
naci6n del genio poetico y esa exaltaci6n lirica, esa frescura de 
sentimiento qne en cierta medida le faltan. ^iQuien habria po- 
dido rivalizar en belleza, en nobleza de alma, en encanto per¬ 
sonal, con Holderlin? Era imposible no amar a este hombre 
cuando se habfa tenido la suerte de conocerlo. Los historiado- 
res no dejan nunca de comentar largamente ese encuentro ex- 
traordinario de ]6venes esplritus superiores y las excepcionales 
amistades que se alimentaron en Tubinga: jHolderlin, Hegel, 
Schelling!. .. 

Es justo insistir sobre las maravillosas cualidades individuales 
de estos amigos, sobre su originalldad, su m4rito personal. Sin 
embargo, la valorizaci6n de esos rasgos psicolrtgicos individuales. 
;no oculta otros caracteres de la amistad entre Holderlin y Hegel? 
Elensis orienta precisamente nuestra atenci6n hacia ellos. 

,:Hace falta primero recordar oue el rechazo —mi4s o menns 
romdntico— del trato comun de los hombres, el retiro del indi- 
viduo en si mismo, dan a la amistad las mejores condiciones de 
permanencia y ahondamiento? El amor se intensifica en una 
medida inversamente proporcional al numero de individuos oue 
abarca. El ioven Hegel, como es sabido, desarrolla largamente 
esta idea. Cuanto menos amigos tengo, mds queridos me son. 
La amistad supone selecci6n y exclusi6n. El amigo, como la 
naturaleza. ;no sirve de refugio al desencanto de la sociedad? 
El ioven Wertber conffa sus sufrimientos a su amigo, del mismo 
modo qne Hvperion. En un mundo cruel para con los corazones 
generosos, el alma dolorida s61o encuentra consuelo en un scr 
semejante, elevado por encima de si mismo y sobre todo de los 
otros, por su aspiraci6n al ideal, separado de la comun humani- 
dad, amigo cuya amistad representa el modelo de la relaci6n 
humana feliz. 

Los amigos realizan entre si iina especie de sociedad perfecta 
pero estrecha y cerrada, poroue no ban podido encontrar la dig- 
nidad y el bienestar en la ciudad vasta y numerosa pero desdi- 
cbada y vil, dividida, inbumana. Alemania, a fines del siglo 
xvm, da el ejemplo de la desolaci6n, de la degradaci6n, de la 
indignidad. Sus bijos mds dignos cultivan as! apasionadamente 
la amistad; la amistad que, en la gran miseria alemana, los salva 
de la desespcranza. ^No habia ella consolado a Epicuro, en una 
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Ipiseria nacional y social semejante? Se recuerdan los versos 
ie Schiller, en su famosa Oda a la AlegHa: 

“Wem der grosse Wiirf gelungen 

eines Freundes Freund zu seml...”i«. 

La amistad une a aquellos cuyo coraje, integridad y generosi- 
lad elevan, por encima de la colsardia, la avidez y la vulgaridad 
>rdinarias. Pero comporta una contradicci6n interna, de la que 
Hegel tomara conciencia cuando examine el problema de la ex- 
ensidn indefinida del amor. Las mismas cualidades que hacen 
lacer la amistad impulsan tambi^n a superaria. El hombre va- 
eroso, derecho, generoso, no puede reducir a un solo ser la 
}xtensi6n de su afecto y de su entrega. Entonces, cuando los 
imigos verdaderos se ban reconocido, cuando la amistad ha ali- 
nentado en ellos nuevas fuerzas y un nuevo coraje, en ese mo- 
mento, paradojalmente, suenan con extender esa amistad al mun- 
do entero; 

“Seid umschlungen, Millionen! 

Diesen Kuss der ganzen Welt” 

Es precise primero establecerla entre dos almas superiores, 
ganar luego otros espiritus segun afinidades personales y, sobre 
todo, gracias a una comunidad de ideal. Los versos de Hegel nos 
dan sobre este punto una indicacidn muy clara y precisa: la amis¬ 
tad que lo une a HSlderlin —y a otros—, ayudada por el modo 
como se complementan los caracteres, descansa ante todo sobre 
la adopcidn de un mismo ideal. Y Hegel se inquieta por un 
instante: el acuerdo establecido y sentido en Tubinga, ^-[ha resis- 
tido la prueba del tiempo y de los acontecimientos? No puede 
dudar de si mismo, ha permanecido fiel a sus ideas de Stiftler. 
Sorprende que se muestre m^ inseguro en lo que concieme a 
Holderlin. Su inquietud, ^es aqui otra cosa que una figura de 
ret6rica? 

Lo vemos bien: Holderlin en sus Cartas y Hegel en Eleusis. 
proclaman el cardcter ideoldgico de su amistad. “Es principal- 

1 * "quien ha logrado ese feliz cheque de llegar a ser amigo de un 
amigo.. 

t7 Schiller, Oda a la Alegrta. “jOs abrazo, millones de hombres; doy 
este beso al mundo entero!” 
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mente ese rasgo lo qu© amamos el uno en el otro” ^8^ escribe 
Holderlin, al evocar su comun adhesi6n a la divisa: Reino de 
Dios {Reich Gottes). Es visiblemente tambi^n ese rasgo lo que 
los dos aman en Schelling El ideal que los une ha sido en- 
contrado por ellos en Rousseau, Lessing, Kant y Fichte y tam- 
bi^n en el gran movimiento popular de la Revolucidn Francesa 
naciente. Sobre 41 se funda la reciproca “alianza”. 

Hemos traducido por alianza la palabra alemana Bund, a falta 
de una expresidn francesa enteramente equivalente. El exacto 
sentido del t4rmino alemin se aclarard en la medida en que 
logremos decir con mayor precisidn en qu4 consiste ese Bund 
que suscita las entusiastas palabras de Hegel. Le conmueve el 
t4rmino, lo usa dos veces, insiste en 41, porque la cosa que desig- 
na suscita su emocidn. Tambi4n Holderlin ha exaltado m4s de 
una vez la idea de Bund, por ejemplo en estos versos: 

“Da war es Briider! 

O da war es! 

Da schlossen wir unsem Bund, 

Den schonen, seeligen, ewigen Bund” 20 . 

En este dominio. Holderlin poseia experiencia. Antes de co- 
nocer a Hegel y a Schelling. habia ya trabado un Bund con otros 
condiscipulos. los poetas Magenau y Neuffer®^. No parece que 
ese primer Bund haya llevado consigo todos los caracteres del 
segundo. .iFn au4 consistia exactamente este ultimo, el que for- 
maron Holderlin, Hegel, Schelling y algunos otros? Lazo, aso- 
ciacidn, alianza, uni6n. pacto, confederacidn, todo lo que une v 
liga a los hombres, he aqui lo que contiene la idea de Bund. 
Hay como una obsesidn del Bund en los alemanes de esta 4poca. 
que sufren la disolucidn de los lazos feudales sin poder apoyarse 
en lazos burgueses. que sienten el duelo por el desmembramiento 
de su patria, la divisidn social, el egoismo y la indiferencia de 
sus compatriotas. 

18 Briefe, T, p. 9. 

1® Cf. Brfefe, I, p. 18: Das Beich Gottes komme!... (jQue advensa el 
retno de Diost). 

2® BertauT, op. cit., p. 46. Podria traducirse: “iHermanos, ya ha Ilegado! 
jSi, ya ha llegadol Al fin hemos concluido nuestra alianza, la bella, la 
venturosa, la etema Alianza.” 

2 t Betzendorfer, op. cit., p. 78. 
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f Pero la palabra Bund no significa s61o una aspiraci6n nost&l- 
^ica. Abarca tambien realidades sociales concretas: asociacio* 
fees, clrculos, agrupaciones de mayor o menor amplitud. Great 
^ Bund, pertenecer a un Bund, es no permanecer en el aisla- 
j^ento al que la sociedad de su tiempo parece condenarlos, es 
lil deseo y el objetivo de los mejores alemanes de fines del siglo 
to™* Schiller es su propio portavoz cuando, dirigiendose a la 
Alegria en la Oda que evocamos antes, exclama: 


“Deine Zauber binden wicder 
Was die Mode streng geteilt: 
Alle Menschen werden Briider, 
Wo dein sanfter Flugel weilt” 


Y aquellos que no han sabido acceder a la alegria porque no 
han ganado ni la amistad ni el amor, son excluidos de esta 
“alianza": 

“Und wer’s nie gekonnt, der stehle 
weinend sich aus diesem Bund!” 

No citamos todos estos versos de la Oda a la Alegria para es- 
tablecer un acercamiento exterior —en si mismo interesante— 
entre el pensamiento de Schiller y el de Hegel. Elios se rela- 
cionan directamente con el destino espiritual de Hegel. Ignora- 
mos muchas cosas sobre la vida de nuestro fildsofo en Suiza, pero 
algunas lineas de una carta de Sonnenschein —las unicas que 
Rosenkranz nos ha conservado— nos indican al menos que, des¬ 
pues de la partida de Hegel, sus “amigos” suizos y la familia Son¬ 
nenschein cantaron a coro, en su recuerdo y en su honor, la 
Oda a la Alegria Hegel conocia ciertamente ese canto tan 
intensamente amado por Holderlin y sus amigos Magenau y 
Neuffer Y, en efecto, antes de ser inmortalizado en 1824 
por Beethoven en el final de su Novena Sinfonia, la Oda a la 


22 “Tu encanto vuelve a unir !o que la costumbre habia rigidamenie se- 
parado: todos los hombres se voielven hermanos, alii donde tu ala se posa 
tiemamente". 

23 “Y aquel que no ha llegado nunca, que se aparte llorando de esta 
Alianza”. 

** Briefe, I, p. 57, 

25 Betzendorfer, op. cit., p. 77. 
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Alegrta habia sido llevada a la musica por Schulz en 1791 y, en 
1793, por F. Zelter, confidente y amigo de Goethe 20 . 

Todos estos acercamientos nos ayudaran a comprender mejor 
en qu6 consistia la “vieja alianza” a la que Hegel permanecid fiel 
y con relacibn a la cual espera la misma lealtad de Holderlln. 
El estudio de la continuaci6n del texto completard y confirmara 
la opini6n que sugieren ya los primeros versos: Eleusis es un 
poema que no puede comprenderse totalmente si no se lo sitiia 
sobre un fondo de preocupaciones mas6nicas. 

Si la idea del Bund obsesiona los espiritus de este tiempo, esta 
tambi^n constantemente vinculada por ellos a la francmasoneria. 
En el Bund cuyo nacimiento celebra, Holderlin encuentra unidos 
a aquellos a los que llama sus hermanos (Briider) y Schiller 
anhela que todos los hombres se vuelvan hermanos. Emplea mu- 
chas veces en su Oda ese termino tan caro a los francmasones. El 
amor fraternal (Briiderliebe) es una de las virtudes que la 
“Orden” recomienda a sus adeptos con predileccidn 2 '^. 

No es una casualidad que los temas y los t^rminos mas6nicos 
pueblen la Oda a la Alegrta, ese poema que Holderlin y sus 
condiscipulos, Hegel y sus amigos suizos, se entusiasmaban en 
cantar segun la musica compuesta por los masones J. P. A. Schulz 
y Zelter, antes de que el mas6n Beethoven hubiera creado 
para el una mas bella. Ciertos historiadores se preguntan si 
Schiller pertenecid efectivamente a la francmasoneria Otros 
lo afirman^® y nos sentimos tentados a seguirlos. 

De cualquier modo, lo cierto es que la Oda a la Alegrta fue 
compuesta a pedido del masdn Korner para ser utilizada en las 
Logias 

El poema se inspira muy claramente en las ideas y sentimien- 
tos que reinaban entonces en la francmasoneria alemana y, ade- 


2 ® Zelter fue tambi^n amigo de Hegel en Berlin (ver Briefe, IV, Register). 
2T K. J. Liithi-Tschanz, Die Freimaurerei im FreistatA Bern, 1739-1803, 
Bema, 1917, p. 189. 

2 ® Leenhoff y Posner, Internationales Freimaurerlexicon, Zurich, 1932, 
colutnna 142. 

artfculo Schiller. 

H. Gi^el y L. Zschamack. Die Religion in Geschichte und Gegen- 
HandwGrtetbuch jut TliecHogie und Relig^onswUsenschaft^ Tubingap 
1928. arttculo Freimaxtrerei^ columna 764, 

31 Ibid, 
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I, a veces se ha creido poder encontrar sus fuentes en ciertos 
intos masdnicos usuales en la dpoca®*. Schiller estaba vincu¬ 
lo a la masoneria por numerosas amistades personales. Habia 
jjo ayudado por generosos masones, animados por el ideal “cos- 
jpolita”. Asi, en momentos en que estaba por sucumbir a la 
,s extrema miseria, el escritor dands Baggesen, tambidn mas6n, 
ino en su auxilio y obtuvo de dos “hermanos” eminentes, Frd- 
|ric-Christian de Schleswig-Holstein y Ernest von Schimmel- 
lann, ministro dands, nna pensidn de honor para el poeta en 
‘sgracia (mil taleros por ano, durante tres anos). Holderlin, 
ligo y protegido de Schiller, no debia de ignorar en absolute 
circunstancia. Conocia muy bien a Baggesen, del que habia 
lemas en una carta a Hegel, como si se tratara de una perso- 
ilidad familiar a su destinatario ®®. La Oda a la Alegria fue 
icrita en 1785, cuando Schiller acababa de ser recibido en 
iipzig por su amigo Christian Gottfried Korner, francmasdn no- 
iamente activo. 

Holderlin y Hegel, al utilizar con insistencia el tdrmino Bund, 
10 podian ignorar sus frecuentes resonancias masdnicas. En este 
10 , se lo traduce al franeds por la palabra alliance *: 


“ “Nuestra Alianza —dice Coethe— conduce a todos los Hermanos a una 
iccidn comun, la alianza francmasdnica es una alianza universal”. 


Y Krause declara: 

‘^La cofradia masdnica es el principio de la futura Alianza de la huma- 
nidad” 34. 


Goethe y Krause, es necesario recordarlo, se contaron entre los 
amigos de Hegel. Como se ve por sus declaraciones, asi como 
por la Oda a la Alegria, el amor fraternal del gdnero humano, el 
proyecto de una unidn cosmopolita (Welthurgertuv^), animaban 
la ideologia masdnica. Y sabemos por una carta de Hegel a 

*2 Leenhoff y Posner, op. dt., articulo Schiller. 

38 Briefe, I, p. 10. Ver arriba, pp. 21-23. 

• Alianza. (N.T.) 

34 Gita y traduccidn de Goethe y Krause por Ed. Quartier-La-Tente, 
Deux Hides de Franc-Magonnerie, Berea, 1917, p. 140. 
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Schelling que, en este epoca, “el^interes de Holderlin por las 
ideas cosmopolitas crece sin cesar 

Si la Briiderliebe y el Weltbiirgertum entusiasmaban a los 
masones, a fines del siglo xvm, el amor a la verdad tenia tambien 
un lugar de excepcidn en sus proclamaciones y programas. Asi, 
el compromise “de vivir s61o para la libre verdad” no contradice 
en absolute el estado de espiritu mas6nico en el que Hegel 
compuso su Eleusis. La asociacidn de las ideas de Bund (alian- 
za) y de Wahrheit (verdad) es constante en los masones®*. 

Sobre la naturaleza de la alianza de los jdvenes Stiftler de 
Tubinga, disponemos del testimonio de otro participante: Isaac 
von Sinclair, fiel amigo de Holderlin y Hegel y amigo tambien 
“hasta un cierto momento— de Schelling. 

En una carta del 16 de agosto de 1810, Sinclair recuerda a 
Hegel ese “lazo de verdad” {Band der Wahrheit) que los unia 
en otro tiempo con Holderlin, Schelling y algunos otros. Subraya 
emocionado que todos compartian “un punto de vista comun 
sobre la verdad” (die Ansicht der Wahrheit gemein)^'^. Mds 
tarde, en 1812, evocari el Bund y dard sobre el interesantes 
precisiones. En una carta, confia a Hegel las impresiones que 
hace nacer en el la lectura de la Fenomenologta del EsjAritu y, 
entre otras, esta: 

“Te he reconocido perfectamente en el estilo y exposicidn, asi como en 
tu ardor, a cuya disposicidn se encuentra una llameante espada iflnmmender 
Schwert) y he pensado en el tiempo de la alianza de nuestros espiritus (der 
Bund unserer Ceister) de cuyo seno el destino nos ha arrancado a los 
otros” 38. 


jEsta llameante espada proyecta en efecto mucha claridad! 
No se trata iinicamente del arma que la Iglesia confia a los 
dngeles vengadores, ni de la que agita el dngel que impide a 


Briefe, I, p. 18. Sobre el intemacionalismo burgues, ver arriba, 
pp. 29-34. 

®* Halem, en sus Cartas, traducia asi el titulo de la Confederadon uni- 
de los Amigos de la Verdad, de Bonneville; allgemeiner Bund der 
Wahrheitsfreunde (Blicke..., II, p. 49). 

Bri^, I, p. 320 y ss. 

88 Briefe. I. p. 394 y 55 . 
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Adan y a Eva la entrada al paraiso, aim cuando esas interpret 
taciones puedan siempre servir de fachada. Aquella tiene sin 
duda la forma impresionante, sinuoso filo, de la que alza San 
Miguel derribando al dragon — en el bronce de Druet que adoma 
la celebre fuente, en Paris. Pero tiene para Sinclair otro sentido 
y otro uso. La espada llameante figura ordinariamente en el 
mobiliario de las logias masonicas y, durante las reuniones, es 
puesta a disposicion del venerable^®. Se la destina a herir la 
mentira y simboliza, en el lenguaje masonico, los medios del 
combate por la verdad. Asi, por ejemplo, el mason Bonneville 
habla de “retomar la llameante espada” para luchar —por la 
pluma— contra sus adversarios En 1812, el mason Sinclair 
no puede concebirla de otro modo y la evoca al mismo tiempo 
que al Bund de Tubinga. 

Precisamente durante su permanencia en Tubinga, los jovenes 
formaron ese Bund. Este se desarrollo y reforzo mas tarde en 
Francfort, cuando Holderlin, Hegel y Sinclair se encontraron 
otra vez reunidos. Pero cuando Sinclair, en 1812, evoca el re- 
cuerdo, incluye tambi^n a Schelling. Este no residio en Francfort 
en la epoca en que vivieron los otros ties amigos. En conse- 
cuencia, la Mianza surgio antes, en Tubinga, y ofrecia desde el 
principio un caracter masonico. Sinclair llego a Tubinga en 
octubre de 1792, mientras que Hegel abandono esa ciudad 
en el otono de 1793. Despues de la partida de Hegel, Schelling 
permanecia aun y Sinclair podia encontrar facilmente a Hol¬ 
derlin. Se ba sostenido la opinion de que Hegel y Sinclair no 
habian mantenido relaciones estrechas en Tubinga pero ella 
no se acompaha de ningun argumento. 

Las intenciones que impulsaban a Sinclair a adherir al Bund 
no podian haber sido completamente extranas a Holderlin y a 
Hegel. Poseemos sobre eUas algunas informaciones. Durante 
un proceso de alta traicion contra Sinclair en 1805, su amigo y 
coacusado Seckendorff fue sometido a interrogaciones judicia- 

Leenhoff y Posner, op. cit., col. 483. 

*0 La ChroniQue dti diciembre de 1792, p. 107. 

No puedo adoptar la opinidn sostenida a meaudo, segun la cual Sin¬ 
clair habrw manteni<to desde esta 6poca relaciones estrechas y amistosas con 
sus camaradas de estudios de Tubinga, Hegel y Holderlin, Schelling y Leo 
von Seckendorff (**Kathe Hengsberger, Isaak von Sinclair, der Freund Hol- 
derlins”, en Germanische Stitdien, Berlin, 1920, n® 5, p. 36). 
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les. Este relat6 — muy inoportunamente — el sueno que acari- 
ciaba con Sinclair durante sus anos universitarios: 

^‘El de una a50ciaci6n de los hombres mas notables de Alemania, quc 
debian estar preparados para el hecho de que una revoluci6n estallara en 
la region del Bbin”. 

Recordd tambien el comijn ideal juvenil: 

"EU ideal de un ennoblecizniento del g^nero humano por un grupo par¬ 
ticular de adherentes a una masoneria refonnada" ^2, 


jUna asociacidn de masones *‘reformados”, animados de in- 
tenciones moralizadoras y democrdticasP Esta definicidn parece 
corresponder bastante bien a lo que podemos saber del Bund 
del que babla Hegel en Eleusis. Es indudable que, al menos 
para Sinclair, estaba directamente vinculado a la masoneria. Mds 
adelante, nos proponemos trazar mejor el retrato de este amigo 
de Hegel. Por el momento senalemos que, mucho despues de 
los acontecimientos que aqui relatamos, el canciller Mettemich, 
ya viejo, no podia perdonar a Sinclair su actividad masdnica, y 

''hablaba de las vinculaciones secretas de von Sinclair de mesa redonda, 
de la orden masdnica y de su historia de encarcelamiento en Wurtemberg, 
y el mismo emperador tomaba buena nota de esto” 

Los bidgrafos de Hegel senalan en general la existencia del 
Bund. Llegan hasta a suponer su cardcter "secreto” (^Geheimer 
Bund)**. Pero se atienen a esta vaga indicacidn y no llevan 
mds lejos sus investigaciones. ^Temen descubrir demasiado? ^Les 
astista desembocar en la francmasoneria? ^Seria tan desconso- 
lador comprobar las relaciones de Hegel y de esta sociedad 
secreta? 

En todo caso, ellas permiten arrojar una luz nueva en muchos 
aspectos de la vida y del pensamiento del fildsofo. Nada nos 
autoriza a creer que su admisidn eventual en la masoneria no 

*2 W. Eirchner, Der Hochverratsprozess gegen Sinclair, Marburgo, 1949, 

pp. 83-85. 

** Bausch, dtado por K. Hengsberger, op. cit., p. 90. 

** Haering, op. cit., p, 48. 
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Biya tenido lugar desde el periodo de Tubinga. Una parte de 
Ks escritos de juventud puede entonces considerarse como ins- 
prada en la ideologia de la Orden; no se concluhia de enumerar 
problemas, las ideas, las imagenes que, en ellos, reflejan las 
teeocupaciones masdnicas. Esta semejanza llega a menudo hasta 
p detalJe y cobra a veces un caracter caricaturesco. 


El juromento 

. Es necesario examinar algunas palabras de Eleusis que podrian 
nacer dudar de la pertenencia de Hegel a la Orden en esta fecha. 

Sin duda, reafirma vigorosamente su fidelidad {Treue) a la 
Alianza, pero al mismo tiempo la define como “una alianza que 
Dingun juramento sell6 nunca”. <jNo se presta acaso juramento 
durante la ceremonia de admisidn en la masoneria? 

La mayoria de las constituciones masdnicas preconizan el ju¬ 
ramento sobre el Evangelio. Senalemos, sin embargo, que siem- 
pre se trata del sdlo evangelio de San Juan, el preferido de los 
masones y tambien aquel al que Hegel otorga mayor aten- 
cidn En cuanto a la hostilidad de Hegel al juramento, ella 
no es accidental ni se expresa sdlo en Eleusis. Hegel insiste, en 
esta epoca, sobre la prohibicidn del juramento por Cristo: “En 
el acto de prestar juramento, el papel mas solemne corresponde 
a los eclesiasticos, aunque ellos conocen la prohibicidn explicita 
de Cristo al respecto” declara en 1794. Mds tarde, en El espi- 
ritu del cristianismo y su destine, retomara esta condenacidn, y 
ya en el esbozo preparatorio de este ensayo habia comentado 
ampliamente todos los versiculos de San Mateo que prohiben 
el juramento (Mateo, V, 33-37). Hegel desaprueba el juramento 
porque nos coloca en la dependencia de algo exterior y extrano 
a nosotros. {Los hombres prestan juramento sobre el Evangelio, 
pero el Evangelio proscribe el juramento! 

Este rechazo de Hegel podria impedir todo intento de expli- 
cacidn “masdnica* de Eleusis, si los masones tomaran realmente 
en serio el hecho de ligar su decisidn a la existencia del Evan- 

Leaning, Allgemeines Handbuch der Freimaurerei, Leipzig, 1901, I, 
p. 193. 

Nohl, op. cit., passim. 

Nohl, op. cit., p. 41. 
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gelio. {jPero es esto indudable? ^No confieren los masones otro 
sentido a los objetos y a los actos? Bonneville escribe: 

"Los francmasones ordinarios juran por el Evangelio; y en esta Sociedad 
Universal, es sabido que todo se confunde, judio, musulmin, persa, franco, 
ingl6s, germano, espanol, romano, etcetera” *8, 

Ademas, ^son “ordinarios” todos los masones? £n la epoca de 
Hegel, ^el gesto del juramento es aceptado por todos? 

£n realidad, el problema del juramento constituye, precisa- 
mente en este momento, un problema masdnico. A1 interesarse 
en ^1, Hegel nos muestra claramente el sentido de sus especula- 
ciones, que se contunden con las de los francmasones de su 
epoca. £n 1792, Bonneville consagra todo un capitulo de su 
t^prit des Religions a la violenta critica del juramento, a la que 
vincula tambien la critica de los eclesiasticos. No teme escribir: 

"{Satiln toma en su trono un rey cruel, un traidor, 
al que empapa de hiel para formar un sacerdotel 
jUn hacedor de juramentosl" *®. 

La critica hegeUana no es tan arrebatada. Fero no por ello 
deja de ser semejante, en cuanto al londo, a la de Bonneville. £1 
analisis de esta nos ayudara a captar mejor el punto de vista 
de Hegel. Bonneville distingue — y este es el punto importan- 
te— la promesa y el juramento. El juramento comporta una 
garantia religiosa o una condicidn heteronoma: aniquila la auto- 
nomia humana. Bonneville no utiliza esos terminos kantianos 
pero, como Hegel, piensa en las realidades que designan. £1 
juramento degrada la dignidad del hombre y suprime su libertad. 
La promesa, en cambio, sigue siendo puramente humana. 

Para ilustrar esta idea, Bonneville relata una anecdota: el car- 
denal Colonna, en el curso de una investigacion, hacia jurar a 
todos los testigos, entre los cuales se encontraba Petrarca. Al 
llegar su turno, le dijo el cardenal cerrando el Evangelio: “En 
cuanto a vos, Petrarca, vuestra palabra me basta” 


48 ^nnevme, U Bouche de Per, Paris, 1790, p. 117. 

BmneytUe, L^prit des Rdigions, Paris, 1792, Appendices, p, 17. 
Op. cii.f p- 18. 
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Bonneville habia proclamado primero: 

"Nunca am^ los juramentos. 

Joven, no hagas juramentos insensatos, 

cnando un hombre libre ha prometido, eso basta” 

Opone nues muy netamente el iuramento a la promesa y su 
IriHca del primero se acompafia de nn elogio de la seCimda. 
La condpoacit^n del inramento no conduce en absobito nara el 
L un debilitamient-o de los la 70 s esnirituales entre los bombres. 
|A1 contrario! Lo oue Bonneville renrocba al fnramento. tal como 
10 entiende, es fustamente la desvalorizacidn de la promesa. Los 
llhacedores de furamentos” consfderan la nromesa como insufi- 
ciente v la deniffran. No les basta la nalabra dada v la desnre- 
pian. Pern al h'^cedo. desprecian tambien al bombre one da 
simplemente su palabra: 

"Ouisieron que un juramento fuera mSs satrrado que una prome^a y 
ensenaron que se podia prometer lifferamente, impunemente. .. A conti- 
nuaci6n se habl6 de reservas mentales” 

El iuramento enafena al sufeto mientras oue la promesa se 
fiinda en 6], Encontramos aoui el pensamiento mismo de 
Seria incomprensible que 4ste pndiera proclamar su fidelMad 
(Tretie) a “una alianza oue ningun iuramento selld nunca”. si no 
se distinguiera netamente del iuramento vinculado a also exte¬ 
rior, la promesa o la palabra dada, nacida del sujeto libre, unica 
base sdlida de una alianza espiritual viviente. 

En El esviritu del cristianismo y su destino. Hegel comenta 
largamente la condenacidn del juramento por Cristo: 

**En una afirmacidn bajo juramento, se vincula la represen tac56n de la 
acci6n cumplida o futura a algo divino: la uni6n de la palabra y de la ac- 
ci6n, la relaeifin, el ser mismo. estin sostenidos por un existente, vueltos 
presentes en 41. La verdad del aeontceimiento jurado no puede volverse 
visible y, a causa de ello, se le sustituye la verdad misma, Dios. Asi. por 
una parte, se da la verdad a otro en el que esa verdad produce eonviceifin; 


SI Op. cit., p. 16. 
Op. cit., p. 17. 



230 


JACQUES D'ONT 


por otra parte, se esccluye lo contrario de la verdad. Es inutil preguntarM 
en qu4 medida se eneuentra aqui una superstici6n. Cuando los judios jura- 
ban por el delo, la tSeira, Jemsal^n o por su cabellera, y se dirigJan a Dios 
por su juramento, depositaban a 4ste en manos del Senor, entonces ligaban 
a un objeto la verdad de lo que afirmaban y asimilaban las dos realidadesj 
el lazo de este objeto y de lo que afirmaban, la igualdad de ambos, era 
librada por ellos al poder de una potencia extrafia (fremd). As{, Dios es 
puesto como poder sobre la palabra y este lazo debe fundarse en el hombre 
mismo. El acto afirmado y el objeto por el cual es afirmado estdn a^ 
encadenados reciprocamente, de suerte que si uno es suprimido, tambi^n 
el otro es negado, suprimido en la representaci6n. De este modo, si la acci6n 
prometida o la realidad afirmada no es real, el objeto sobre el cual se ha 
jurado, el cielo, la tierra, etc., se eneuentra por eso mismo negado. En 
tal caso, su amo debe reclamarlo, Dios debe devenir el vengador de lo que 
le pertenece. Jesus se opone a esa vinculaci6n de la acci6n afirmada a 
algo objetivo, no confirma el deber de mantener el juramento y lo declara, 
en cambio, totalmente superfluo. Pues ni el cielo, ni la tierra, ni Jerusal^n, 
ni la cabellera, son el espfritu del hombre, el i^nico capaz de ligar su palabra 
a una acci6n. Aqu4IIos son, al contrario, bienes extranos, y la certidumbre 
del acto no debe estar ligada y ser depositada en algo ajeno. El lazo de la 
palabra y de la accidn debe ser viviente, debe descansar en el hombre 
mismo" *8, 

Como en EleusiSj tampoco se comprenderia este texto, si no 
se distinguieran cuidadosamente, a la manera de Bonneville, el 
juramento y la palabra dada. Si se tradujera la palabra Eid por 
palabra (o promesa), en lugar de traducirla por juramento, en¬ 
tonces habria que atribuir a Hegel extranas afirmaciones sobre 
Jesiis: 

“iJes^is no confirma el deber de mantener su palabra y lo declara sim- 
plemente superfluol" 

Por supuesto, Jesiis no puede aceptar la falta a la palabra dada. 
Muy al contrario: 


B8 Nohl, op. ctt., pp. 270-271. 

Hegel, Lo Chrbtianisme et son destin, trad. J. Martin, Paris, p. 38. 
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4 Contentaos con decir: si, si; no, no. 
procede“ 5®. 


Pues lo que a esto se anade, del 


;' Lo que Jesus reprueba es “lo que se anade**: el juramento. El 
h(wnbre libre se atiene simplemente a lo que dice, a lo que 


asegura y promete. 

El capitulo de Bonneville sobre el juramento y el texto del 
Cristianismo de Hegel, nos ayudan pues a admitir la declaracldn 
aparentemente contradictoria del poeta dc Eleusis: se puede 
permanecer fiel (mantener su palabra) a una Alianza que no 
reposa sobre ningun juramento. Con ello, Hegel testimonia su 
acuerdo con una corriente de pensamiento contempordneo, al 
menos tanto como con la letra del Evangelio. Todo un movi- 
miento de opinion, en la epoca de Hegel, protesta contra el uso 
del juramento. Hegel goza sin duda por encontrar en Jesiis al 
mejor interprete de lo que podriamos llamar el liberalismo ma- 
s6nico, pero no s61o encuentra en la lejana v antigna Palestina 
una aplicacidn concrsta de su ensenanza. El historiador de la 
famosa logia parisiense Les Neuf Soeurs nos reciierda, en efccto, 
aue “en lo aue concieme al solemne compromiso contraido por 
los nuevos hermanos durante su admisidn, el espiritu filos6fico 
de la logia se manifiesta en una notable innovacidn”. 

Hasta ese momento, el compromiso revestia la forma del jura- 
mento y hasta era acompanado de una imprecacidn contra el 
periuro. En la Neuf Soeitrs se estima nue *1a promesa de un 
hombre probo y libre debia bastar a los hombres respetables* 

La logia T,es Neuf Soeurs tiene en este punto imitadores. El 
Cercle social, fundado ademas por algunos de sus miembros, 
elimind tambien el juramento de sus ceremonias. Asi, cuando 
Goupil de Prefeln fue elegido presidente del Cercle social, pro- 
puso prestar juramento; pero, dice un articulo de La Bouche de 
fer, “el Procurador General (el abate Fauchet) lo rechazd con 
una nobleza y una majestad que propagaron una gran dignidad 


35 Matthieu, V, 37. Es posible vincular este texto de Hegel a la acusa- 
cion de Stattler contra los Iluminados bavaros: 'V.No habian asimilado ellos 
mismos una e-spccie de Jesus de Nazareth que no ensenA a sus discfpulos 
sino este lenguaje: ‘sit sermo vester, est, est: non, non!’? Math. V, 35” 
(Das Ceheimnis der Bosheif des Stifters des Illuminatismus in Baiem, p.64). 

53 L. Amiable, Une loge maconnique avant la Revolution frangoiae. Les 
Neuf Soeurs, Paris, 1897, p. 34. 
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en la asamblea. Ctiando un ciudadano tal como vos, quiere 
aceptar un cargo cualquiera en la asamblea, su simple declara- 
ci6n (dijo) basta para asegurarnos que cumplird su promesa y 
nuestras esperanzas” 

Se puede pues ser mas6n sin amar los juramentos. Es posible 
tambi^n expresar en terminos mas6nicos la preocupacidn de eman- 
cipaci6n inteleotual y social. El Evangelic proporciona fdrmulas 
aptas para traducir esas adhesiones, repulsiones y ardores. 


El "ponteismo" y sus dioses 

Sabemos ahora que comunes pensamientos y qu^ alianza evo- 
caba a Hegel el recuerdo de Holderlin. El fil6sofo desea res- 
taurar esta alianza y volver a ver pronto a su amigo. Desea 
partir rdpidamente para Francfort. Pero ese anhelo no es in- 
mediatamente realizado. Las obligaciones sociales se le oponen. 
Momentdneamente desencantado, irritado por las dificultades y 
los obsticulos, Hegel dirigird su pensamiento a otros objetos, 
elevdndolo hasta la idea de etemidad: 

22. Ahora, con la lentitud de lo real trata el anhdo 

que hacia ti me llevaba prestamente, por encima de rios y montanas. 
Pero un suspiro anuncia pronto el desacuerdo y 
25. las dulces visiones del sueno con 41 se desvanecen. 

Hacia la h6veda del etemo cielo mi mirada se alza, 
hacia ti, oh astro luminoso de la noche; 
y el olvido de todos los anhelos y esperanzas 
desde tu etemidad fluye a nosotros. 

30. El espiritu se pierde en la contempladdn, 
lo que llamaba ‘yo* se borra, 
me abandono a lo inconmensuraUe, 
soy en ello, soy todo, soy s61o ello. 

Regresando, el pensamiento experimenta un sentimiento de extraneza, 
35. ante el infinite se estremece, y, asombrado, 
la profundidad de esa vision no abarca. 

Estos son los versos mas conocidos de Eleusis, los mas comen- 
tados y controvertidos. Dilthey lee en ellos la confesidn de un 


St La Bouche de fer, p. 102. 
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panteismo mistico que tambien se expresa en este otro pasaj© 
del poema: 

70. Ya el pensamlento no capta al alma que se olvida, 

perdida fuera del tiempo y del espacio, presintiendo lo infinite, 

72. luego, una vez mis, alumbra la conciencia. 

^Se trata verdaderamente de panteismo? El termino mismo 
es muy imprecise. El panteismo consiste en la afirmacidn de la 
unidad de Dios y el mundo. Pero Hegel, en Eleusis, no habla 
casi de Dios... 

Estamos menos ante un panteismo que ante ese naturalismo 
mistico en el que Holderlin se ha inspirado a menudo; 

"Hacerse uno con el Todo, he aqui la vida divina. el cielo del hombre. 
Hacerse uno con todo lo que vive, regresar al Todo de la naturaleza en un 
venturoso olvido de si mismo, he aqui la cima del pensamiento y de la 
alegria** 

,:Acaso Holderlin no habfa inscripto en el ilbum de Hegel en 
Tubinga: “Profesidn de fe (Sifmholum): cn kai pan”? lY esta 
profesidn de fe habia sido tomada de Lessing quien, mezclando 
la audacia a la prudencia. la habfa calificado de panteista]' 

Este genero de panteismo nos hace pensar aun en Rousseau y 
en el estado de inimo que experimentaba a menudo, en las 
orillas del lago de Rienne: la impresidn de un acuerdo profundo 
entre el hombre y la naturaleza: 

“Cuanto mis sensible es su alma, mis se entrega el contemplador a los 
ixtasis que suscita en il ese acuerdo. Una ensonaci6n dulce y profunda se 
apodera entonoes de sus sentidos y aquil se pierde con una embriaguez 
deliciosa en la inmensidad de ese bello sistema con el que se siente identi- 
ficado-«0. 


El 4xtasis de Hegel cesa rdpidamente. Su eternidad s61o dura 
unos instantes, humildemente sometida a las leyes de la cadu- 

B8 W. Dilthey, Die Jugendgeschichte Hegels, Berlin, 1905, pp. 42-43. 

8® Traducido segiin la cita de P. Bertaux, op. eft., I, p. lig. 

60 Ensuenos del caminante solitario. Paseo quinto. 
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cidad. En cuanto a la naturaleza, toda la continuacidn del poema 
va a olvidarla. Hoffmeister ha escrito que “en Eleusis, Hegel 
'glorifica la inmediatez mistica de la experiencia” Esto s61o 
es verdadero —y nada mds que en cierta medida— con respecto 
a los primeros versos del poema. Hegel describird pronto, en 
la FenoTiienologia, la dialdctica que disuelve la certeza sensible. 
Pero en su poema la ahandona —si alguna vez estuvo presente— 
de un salto. La inmediatez sensible solo le habfa dado en reali¬ 
dad una imagen de lo etemo. Hegel pasa pronto a otra: 

37. La iroaginacidn acerca lo etemo del espfritu, 
lo une a la figura. — jBienvenida a vosotros, 
espirihjs sublimes, grandes sombras, 

40. la peifeccidn, de vuestra frente irradia! 

Lo serio, el esplendor que os rodea 

no me espanta, siento que es tambien el dter de mi patria. 

jSorprendente movimiento del pensar! Reconocemos cierta- 
mente en ^1 una doctrina que Hegel expondrd a menudo: lo 
etemo se encama en figuras concretas. Pero la iiTupcidn de esta 
doctrina es lo que aqm sorprende. ,jVa a respirar Heeel “el eter 
de su patria* en el residuo imaginativo de un puro ^xtasis? jPor 
qu4 siente la necesidad repentina de “unit lo etemo a la figura”? 
^El astro de la noche no venia justamente a operar esa figu- 
racidn? Por mds efimeros que scan los cuerpn.s celestes, ,ino 
simbolizan la etemidad mejor que los hombres o los dioses, gra- 
cias a su mayor duracidn relativa? De la luna a las grandes 
sombras, la etemidad s61o cambia una vestidura duradera por 
hdbitos frigiles. 

La incoherencia de este pasaje es sorprendente, pero tambidn, 
si se la examina, muy reveladora. Hegel cree ouizds. en estos 
iiltimos versos, seguir simplemente el curso original de su pensar. 
De hecho, se ha producido una ruptura y el poema toma una 
nueva via. Hegel se senara aoui de Rousseau y, parcialmente, 
tambien de Holderlin. El dxtasis hegeliano en la naturaleza era 
s61o la exaltacidn de un instarte. Nada mas fugitivo. nada tan 
poco intimo en Hegel, como este modo de entregarse a lo eter- 

J. Hoffmeister, Holderlin urvi Hegel, Tubinga, 1931, p. 15, 
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no: s61o es el here<3ero de un paisaje y de los recuerdos en los 
que estd atrapado. 

^ Hepel retoma pronto su camino familiar, ly con que aleerla! 
Abandona sin lamentos la naturaleza para volver a lo que le es 
mis querido: el mundo humano. En las “sombras sublimes” que 
recibe ahora, algunos quieren vcr a los dioses, a los dioses grie- 
gos Elios no son, quizi, sino los mis grandes entre los 
bombres. iPero poco importa! Hombres y dioses, <:d6nde esti 
la diferencia para Hegel? Son siempre figuras bumanas aquellas 
ante las cuales oae en extasis. Hegel saliida su apariciin con 
calor. como una liberacion: “iBienvenida a vosotros!*... Y aun, 
podriamos agregar, [dos veces bienvenida! Pues reconocemos a 
Hegel cuando il reconoce a sus dioses. Su explosidn de alegria 
revela sus preferencias. Ya no ve el lago, la luna, la naturaleza 
entera. Ingresa, con una emocidn venturosa, en el mundo su¬ 
blime del esm'ritu: “;Siento que es tambien el ^ter de mi patria!”. 
Mis tarde, ITegari a tratar a los astros de “erupcion cutinea do 
la naturaleza", pero nunca se cansari de dilucidar la significaciin 
de los dioses, que coincide con la de los bombres. 


Ceres 

Los dioses se aproximan en solemne cortejo y su marcba abre 
un instante de sagrada esoera. siibitamente quebrada por una 
invocacfin luminosa... e inesperada. 

43. )Ab? si las puertas de tu santiiario se rompieran ahora por sf misinas, 
|Oh, Ceres, ti que reinas en Eleusis! 

Ebrio de entusiasmo sentirfa entonces 
el estremecimiento de tu cercania, 
comprenderia tus revelaciones, 

descubriria el sublime sentido de las imSgenes, escucharfa 
los himnos de los dioses en sus banquetes, 

50. las altas sentencias de su Consejo. 

,-'Oui viene a bacer aaui Ceres? ^Oui significa esta invoca- 
ci6n? ijPor qui ese lamento y esa nostalgia? Con toda evidencia 


«2 Boques, Hegel, sa vie. son oeuvre, Paris, 1912, pp. 40-41. 



236 


JACQUES D'ONT 


ello introduce una nueva ruptura en el desarrollo del poema, 
pero mAf5 profunda y abrupta oue las precedentes. extrano 

viaje! jDel lago de Bienne a Eleusis. pasando por la Inna y por 
Francfortl' Ni el romanticismo lacustre de los primeros versos, ni 
el recuerdo de Rousseau, ni las esperanzas amistosas y los anbelos 
que las acompanan, ni el extasis en la naturaleza, ni el desfile 
de las sublimes sombras, nos prometian la aparici6n sensacio- 
nal de Ceres. 

Este suTgimiento no narece sin embarco baber snrnr«^nf1ido 
mucho a los lectores del poema. Sin otra inauiehid. Di‘bb»>v To 
vincula al panteismo del 4xtasis lunar Sfn embargo. Hegel 
presentard en seguida una interpretaci(5n de los misterios anti- 
guos aue apenas concuerda con el sentimiento de disolurirtn del 
vo en la naturaleza. El ^panteismo” heffeliann. en Ins T)Tirtierns 
versos de Eleiisis, consiste en una com’inii^n sent-imental con lo 
aue vive v con lo oue es, cnn la naturaleza sensible tnda entera, 
En la FenomenolosJa. Hegel atribnir^ a los misterios de Elevsis 
una significaci6n exactamente contraria: 

"Puede decirse a los que afirman la verdad y la certfdumbre de los 
objetos sensibles, que deben volver a las escuelas elementalps de la sabidu- 
rfa, predsamente a los antiguos misterios de Eleusis (de Ceres y Baco), y 
que deben aprender primero el secreto de comer el pan y beber el vino. 
Pues el iniciado en esos misterios no llega s61o a dudar del ser de las cosas 
sensibles, sino hasta a desesperar de ellas; por una parte, cumple el anona- 
damiento de esas cosas y por la otra las ve cumplir ese anonadamiento" 

[Tampoco puede confundirse la disoluci6n del yo en las cosas 
y la disolucidn de las cosas en el yo! 

Hay que reconocer que los versos consaerados por Hegel a 
Ceres y a su templo no atestiguan, y desde el principio, un pen- 
samiento del todo claro. La mavoria de los comentadores des- 
cuidan explicarlos. Sin embargo, ,Jc6mo evitar legitimamente 
detenerse en ellos? Hegel les da una importancia tan grande, 
que toma de ellos el titulo de su poema: Eleusis. Debe de babnr 
una cierta relaci6n entre el santuario de Ceres y la amistad de 

Dilthey, op. cit., pp. 42-43 

*4 Hegel, PMnom^notogie de VEsprit, trad. J. Hyppolite, Paris. 1939, 
pp. 90-91. 
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Holderlin y de Hegel, su vida espiritual, sus proyectos y, quiea 
sabe, su instalacion en Francfort. 

No se encontrara ciertamente ese lazo en el cristianismo, que 
tiene en esta epoca un importante lugar en las meditaciones del 
joven filosofo. (iCoino podria dar cuenta de una invocacion a 
la diosa pagana? Una diosa tan pagana que pierde casi su nimbo 
de divinidad y se confunde con la tierra... £1 cristiano venera 
una revelacion distinta a la de los misterios de Eleusis y, si al 
fin del poema de Hegel se adivina una alusion a las religiones 
cristianas, debe convenirse en que ella les es muy desfavorable. 
Pero lo notable en Eleusis es mas bien la ausencia del cristia¬ 
nismo. 

^Explica mejor el helenismo la entrada en escena de Ceres? 
Para justificarla, se alegara quiza la vocacidn misma de Hol¬ 
derlin, a quien Hegel dedica su poema. El filosofo admira la 
Grecia clasica, que a menudo idealiza: (^por que no hablara de 
ella a Holderlin, su cantor moderno? 

El encantamiento del sueno griego sostiene la poesia de Eleu¬ 
sis. (iPero basta para explicarla? Kosenkranz invoca la influencia 
de una tradicion sueva: 

"Desde la 6poca de la Reforma, la raza sueva contiene en si el espiritu 
de la antigiiedad unido a la interioridad profunda de la fe cristiana. Asi, 
percibimos este elemento, a fines del siglo pasado, en Los dioses de Grecia, 
de Schiller, en su Fiesta de la victoria, en su Artista, en su Fiesta eleusirui 
(1799), en su Lamento de Ceres, etc. Mucbo antes de que Scbelling bu- 
biera engrandecido los misterios de los antiguos en su ensayo Religion y 
Filosofia, Hegel babfa experimentado de manera viviente {durchleben) la 
esencia de tal sabiduria esoterica" 

De todos modos, a pesar de lo que Rosenkranz pretende ha- 
cemos creer, la Tierra Madre no se une quiza tan facilmente 
al cristianismo, aun reformado. Y ademas, (ipor que Schiller, 
Holderlin y Hegel eligen la Tierra Madre? 

Muchas imagenes helenicas vivian en el espiritu de HegeL 
Pero en el poema que nos ocupa, la de Eleusis se le impone. 
^Cuales son las causas de esta preferencia? 

Rosenkranz, “Au Hegel Leben" (lAterar-historisches Taschenbuch, 
1843, I, pp. 98-99). 
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Cuando reflexionamos sobre Eleusis, y a causa de una tradicidn 
quizes enganosa, nos inclinamos a pensar en el panteismo. Esta 
asociacidn de ideas entra sin duda en juego en la inspiracidn de 
Hegel. Fero no es la unica y ademas se oculta. A propdsitio 
de los misterios de Eleusis, Hegel no evoca explicitamente el 
panteismo, pero, por el momento, lo que lo fascina en ellos 
es el secrete. 

Del mismo modo, cuando un poco mds tarde, en El espiritu 
del cristianismOf oponga el misterio judio al misterio eleusino, se 
interesard menos en el contenido de esos misterios que en la 
manera en que el secreto es guardado. El iniciado de Eleusis 
se prohibe hablar de lo que le ha sido revelado El poema de 
Hegel exalta tambien esta discrecidn. 

El tema es mas6nico y nos recuerda los caracteres del Bund. 
Fero, como conviene a un tema masdnico, permanece a medias 
velado. Toda la dificultad, para quienes queremos descubrirlo, 
nace del gusto de los masones por la penumbra y el equivoco. 
Sus leyendas y sus simbolos retoman con otras intenciones y 
en otro contexto, otras leyendas y otros simbolos. Asi, cada vez 
que aparecen sin sello, se puede leer a voluntad, ya sea su sign!* 
ficacion primitiva —que puede servir de coartada— o el sentido 
que le es superpuesto. 

De este modo, no ha habido que esperar a los masones para 
hablar de Eleusis y escrutar sus misterios; el cumpiimiento de 
esta tarea no implica ni una iniciacidn en la masoneria ni aun 
un interes cualquiera por ella. Y, sin embargo, subsiste como 
objeto privilegiado de la meditacion y la fantasia masdnicas. 
Casi todas las leyendas hacen remontar el nacimiento de la 
masoneria a los misterios egipcios y griegos. En todas las epocas 
resurge en ella la mistica eleusina: pero particularmente en 
tiempos de su gran prosperidad, a fines del siglo xviii®^ 


8® Nohl, pp. 251-252. 

07 cf. Voltaire, a propdsito de los misterios de la Eleusis: "Aun existe, entre 
ios francmasones, un resto de esta antigua ceremonia” (Ensayo sobre las 
costumbres, en Oeuvres, ed. Beuchot, XV, p. 170). Lalande, en el articulo 
de la Enciclopedia consagrado a los francmasones, escribe: "liabia entre los 
griegos usos semejantes: los iniciados en los misterios de Ceres y de la 
buena diosa, tenian palabras y signos para leconoceise” {SuppUment aux 
dictionneires des sciences, des arts et des metiers, Paris y Amsterdam> 1777> 
tomo tercero, p. 132). 
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Starck public6 en 1782 su libro sobre ILos misterios antiguos 
y modemos, en el que una parte considerable, consagrada a 
Eleusis, intenta ligarla hist6ricaniente a los misterios masoni- 
cos En el estudio de Schiller sobre La misidn de Moisis^^, 
aparecido en Talta en 1791, puede leerse: 


“Esas ceremonias, ligadas a esas izziagenes y jeroglificos llenos de mis* 
terios, al igual qiie las verdades ocultas que se encontraban depositadas en 
esos jeroglificos, pueden ser comprendidas en su conjunto bajo el noznbre 
de misterios. Cstos tenian su sede en el templo de Isis y de Serapis. Fue« 
ron el modelo sobre el que se foimaron, en consecuencia, los misterios de 
Eleusis y de Samotracia, y, en los tiempos modemos, la Orden de los franc- 
masones" 

En el mismo ensayo, Schiller aconseja la lectura de una obra 
de la que reconoce haber tornado muchos elementos: Los mis¬ 
terios hebraicos o la antigua francmasonerta religiosa. Dos lec- 
ciones dados en la Logic de xxx por el hermano Decius (Leip¬ 
zig, Goschen, 1788)’^. Este hermano Decius no es otro que el 
filosofo Karl Leonard Reinhold, al que Hegel y Fichte, miem- 
bro en este momento de la masoneria'^*, admiraban. Agregue- 
mos que Wilhelm Heinse, amigo de Hdlderlinhabia publi- 
cado en 1774 una novela mas6nica: Laidion o los misterios eleu- 
Hemos mostrado ya suficientemente el interes de los 
masones —y entre ellos los mas conocidos de Hegel— por Eleusis. 

<jQue es pues lo que los atrae en estos misterios? Como Hegel 
en su poema, se muestran mas atentos al rigor de la discreci6n 
que al contenido del secreto. Admiran el silencio de los inicia- 
dos. Al publicar su Historic de la francmasonerta en 1861, Findel 

Cf. J. Blum, Starck et la querelle du cryptocatholidsme, Paris, 1912, 

p. 58. 

Schiller, Die Sendung Moses, Werke, herausgegeben von Bellermann, 
t. 14, pp. 392-417. 

70 Ibid., p. 403. 

71 Ibid., p. 417. 

72 Briefe, I, p. 12. Carta de Noel, 1794, a Schelling: “Nada efectivo 
saldrd (de Tubinga) mientras alguien como Reinhold o Fichte no ocupe 
una cdtedra”. 

7« Cf. Javier L6on, Fichte y su Uempo. 

74 Cf. Bertaux, op. eft.. II, p. 73; Claverie, op. dt., p. 195. 

76 Laidion oder die eleusischen Geheimnisse, 1774. 
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la dedicard, entre otras, a una logia de Bayreuth que lleva un 
nombre significativo: Eteusis zur Versckwiegenheif^^. Tradu- 
ciremos libremente: Eleusis en el secreto bien guardadOy formula 
util para e 3 q)resar la intencidn hegeliana, que nos parece aqui 
profundamente masdnica. 

Aun suponiendo que Hegel no hubiera sido ya adepto de la 
masoneria en 1796, que no se hubiera interesado desde dentro, 
^habria podido acaso ignorar los elementos de su simbolismo 
y los objetos principales de su leyenda? El combate del Ilumi- 
nismo bdvaro estaba lejos de haberse apaciguado. ^iHabria sido 
Hegel el unico en ignorar lo que cualquiera leia en toda clase 
de publicaciones, conmoviendose o indignandose, o aun burldn- 
dose: que el fundador del Iluminismo, en su cddigo secreto 
ahora revelado a todos, habia bautizado Eleusis a la ciudad de 
Ingolstadt, instituida como capital de la Orden? 

En estas condiciones, nos resulta imposible que Hegel, al dar 
a su poema el nombre de Eleusis, no hubiera pensado en la 
masoneria. Pero esta direccidn de su pensamiento va a ser ates- 
tiguada por los versos que se citardn a continuacidn. 


Lo profonocion 

Hegel acaba de manifestar su amargura por no poder ser 
iniciado directamente en los misterios griegos y, en consecuencia, 
por su incapacidad de “descubrir el sentido sublime de las ima* 
genes”. (>Qu4 podria significar tal duelo fuera de la ideologia 
masdnica? No puede tratarse ni de imagenes griegas (Eleusis 
no ha dejado ninguna) ni de imdgenes cristianas (a menos que 
se les atribuya un sentido oculto). ^Bajo que forma podria ima- 
ginarse, en una perspectiva puramente cristiana o en el clima 
de la simple mitologia griega, esta suprema sabiduria cuya reve- 
lacidn se lamenta Hegel de no haber recibido? 

El sentimiento de esta frustracidn conduce a Hegel a proferir 
una acusacidn: si en adelante los dioses no se revelan mas a los 
hombres ({olvida enteramente la revelacidn cristiana!), es a 

Findel, Geschi^te der FreimauTerei, Leipzig, 1861. Esta logia fue 
fundada en 1860. Muchas logias han llevado o Uevan aun e] nombre de 
Eleusis. 
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causa de una prolanacidn que los irrita. El pensamiento de 
Hegel se desarrolla aqui extranamente: 

51- Fero tus p6rticos se han vuelto tnudos, ]oh diosal 
El circulo de los dioses regresa al Oliinpo 
huyendo de los altares consagrados, 

y el genio de la inocencia, que los habia atraido por su encanto, 

55. ha huido de la tumba de la hutnanidad profanada. 

(jCual es el horrible crimen que ha expulsado a ios dioses? 
^Que profanacidn desconsuela asi al genio de la inocencia? Se 
teme adivinarlo. ^Hay que pensar cn el establecimiento y la 
propagacidn del cristianismo? DiHcilmente habria dado Hegel 
a su “resentimiento” contra este una coloracidn tan cruda. ^jO 
mas bien conviene recordar la leyenda masdnica de la muerte 
de Hiram? Hipdtesis por cierto audaz. ^Pero hace falta menor 
audacia para insinuar que Hegel, en estos cinco versos, no ha 
querido decir nada’'^? 

Cualquiera que sea esta profanacidn, impide en adelante una 
iniciacidn directa en los misterios de Eleusis. La sabiduria su- 
prema no sera mas comunicada a nadie desde afuera. Hegel 
denuncia ahora la vanidad de ciertas tentativas de recobrar el 
secreto perdido: 

56. L a sabiduria d e tus sacerdotes ? ^ calla, d e las santas iniciaciones n i un eco 
para nosotios se ha salvado. Vanamente se esfuerza 

la curiosidad de los que buscan, no su amor 
a la sabiduria (pues s6Io la curiosidad los mueve 

■^7 Este vocabulario es Hpicamente masdnico: secreto, consagracidn, pro- 
fanacidn, Alianza, etc., todos estos tdrminos se encuentran en los escritos 
masdnicos de la dpoca (ver, por ejemplo, la Sendung Moses, de Schiller, 
op. cit., pp. 401 a 405; o los diversos escritos de Bonneville; y el himno de 
Gudroult, Coro de los Iniciados en los misterios de Eleusis, traduccidn ale- 
mana en Minerva, 1792, p. 94). Senalemos que en 1795, mientras Hegel se 
encontraba constantemente en Suiza, las Contributions d I’histoire de la Re¬ 
volution franfaise, animadas por Usteri y CElsner, publicaban Au 15 juiUet 
1790, un himno masdnico “cantado en un circulo de amigos”, totalmente 
impregnado de esta terminologia y de sus scntimientos (febrero 1795, 
pp. 377-379). 

78 Todavia una fdrmula muy masdnica: ver la dedicatoria de Minerva 
(arriba, pp. 23-24) y la intervencidn de los sacerdotes de la sabiduria en 
la pieza de Gudroult (arriba, p. 213). 
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60. y a ti sabiduria te desprecian). Para poseerte buscan Hondo 
las palabras que hubieran grabado tu significaci6n sublime. 

]En vanol S6Io ceniza y polvo Han alcanzado 
donde tu vida les serd negada para siempre. 

Se complacen sin embargo en d lodo y en lo inerte 
65. etemamente muertos, contentos con tan poco. Todo ello para nada. 

Ni un signo de tus fiestas, ni un rastro de una imagen ha quedado. 

quien apuntan estos violentos reproches? ^Quienes son los 
que se complacen en el polvo y en la muerte? Bertaux piensa 
que, en este pasaje de Eleusis, 

"Hegel lamenta la sabiduria griega perdida y deplora que Eleusis s61o sus^ 
cite la curiosidad de los arque61ogos y no de aquellos que buscan la sabi¬ 
duria” 


Sin embargo, es dificil creer que Hegel se vuelva con tanta 
aspereza contra los amantes de la arqueologia griega y, en ge¬ 
neral, contra los puros eruditos, aun cuando no les ahorra por 
cierto sus criticas. Pero su c61era maltrata aqui a personajes 
mas nitidamente determinados. 

Lo que Hegel lamenta no es la sabiduria griega misma en 
su positividad. No sufre por ignorar lo que tenia lugar en el 
templo de Eleusis durante las celebres sesiones de iniciacidn. 
Cree por otia parte saberlo. No aspira con nostalgia a reen- 
contrar esas creencias particulares a las que se abandonaban las 
multitudes griegas de la bella epoca. No podemos seguir a 
Haym cuando declara que el poema de Hegel "es un himno 
a la diosa de Eleusis, una elegia sobre la desaparicidn de una 
bella creencia, una protesta contra la prosa de la Aufkldrung”^^. 

(iDesea realmente Hegel escuchar la palabra de los sacerdotes 
antiguos? Sabemos lo que piensa de ellos: icastrados! Mostrara 
pronto cual es su valoracidn de las revelaciones de Eleusis, del 
contenido histdrico de los misterios —“aprender el secreto de 
comer el pan y beber el vino”*^ —, pues, en la Fenomenologia, 
agregara a este respecto: 

P. Bertaux, op. cit.. II, p. 73. 

«o K Haym, Hegel und seine Zeit, Berlin, p. 38. 

Nohl, p. 250. n» 1. 
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*Xos mistnos anixnales no estin excluidos de esta sabiduria, xn&s bien » 
xauestran profundamente iniciados en ella; pues no permanecen frente a las 
Cosas sen.sibles como si fueran en si, sino que desesperan de esa realidad y en 
la absoluta certidumbre de su nada, la atrapan sin mSs y la consumen. Y la 
aaturaleza entera, coxno los animales, celebra esos misterios a todos revelados, 
que ensenan cual es la verdad de las cosas sensibles" 

La interpretaci6n moderna de los misterios eleusinos coincide 
edemas con la de Hegel: la iniciacidn consistia sin duda en la 
simple presentacidn de los actos humanos mas naturales y, por 
ejemplo, en la exhibicidn y consumici6n de una espiga de trigo 
cosechada 

En Eleusis, Hegel apenas piensa en la fe de los antiguos grie* 
gos y la fe que lo atrae no es la de la Eleusis real, sino la que 
Eleusis simboliza a sus ojos. Asi, no quiere a los arque61ogos 
que excavan el suelo del Aica ni lamenta la desaparici6n de los 
espectaculos organizados por el Gran Sacerdote. 

^No asimila entonces la doctrina oculta de Eleusis a la mistica 
del cristianismo primitive? Bajo el velo simb61ico, protestar^ 
de una manera familiar a la epoca, contra los que pretenden 
definir y preservar, en la religidn, la letra —que mata— en de- 
trimento del espiritu —que vivifica. La divinidad no se entrega 
“en signos y palabras” Holderlin ha denunciado, en una carta 
a su amigo, a los “sepultureros” {Totengrdber) de Tubinga. La 
condena de un cristianismo fijado en su positividad no abandona 
ciertamente el pensamiento del poeta de Eleusis. Pero s61o in- 
terviene de un modo accesorio. Pues el texto alcanza una cierta 
precisidn y mal se ve cual seria el lazo que une la exegesis cris- 
tiana a la elucidacidn de las iniciaciones griegas, a la adoraci6n 
de la sabiduria pagana. 

En realidad, Hegel plantea un problema muy general. De 
ninguna manera, piensa, la verdad se encuentra cristalizada en 
f6rmulas o grabada en signos, como si fuera una moneda. Ex- 
clama a menudo, con Lessing: 

“... als ob 

die Wahrheit Munze warel" 

82 Ph4nom4nologie de VEsprit, trad. J. Hyppolite, Paris, 1939, I, 90-91. 

83 A. Bonnard, Civilisation grecque, Lausanne, s.d., 1, p. 161. 

8* Nohl, op. cit., p. 68. 

88 Liessing, Nathan el Sabio, III, 6: “{Coxno si la verdad fuera moneda!" 
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Quiere enfriar el intempestivo ardor de todos los buscadorcs 
de moneda, pero dirige sus proyectiles a algunos mis especial- 
mente. Las salpicaduras alcanzan tamblin a los arque61ogos 
helenistas y a los ejcegetas cristianos, pero <jquien sirve de bianco? 
Ficilmente se adivina ahora que Hegel piensa en la masoneria 
y que lucha contra ciertos masones. 

No atestigua en esto ninguna originalidad. Beyerle, en su 
Ensayo sobre la masoneria, habia condenado antes que Hegel 
la “curiosidad del buscador”. A1 analizar las diversas preocupa- 
ciones de sus hermanos en masoneria, distinguia 

"dos clases de curiosidad; la primera, respetable, es el deseo de oonocer y 
aprender las cosas que pueden contribuir a la £elicidad; la segunda es el 
deseo impaciente y frivolo de conocer por la sola satisfacci6n de conocer”. 

Y agregaba: 

"Se encontrard en Flutarco un extenso capitulo sobre la curiosidad con> 
denable, que seria muy litil leer a muchos recipiendarios” 

Hegel acepta esta distincidn familiar a cierta corriente mas6- 
nica de opinidn. La volveri a encontrar, segun parece sin dis- 
gusto, en la carta que le dirigiri Duboc, mucho mis tarde, 
en 1822: 

"Es ingrato entrar en relaciin con gente que posee mis curiosidad que 
verdadero amor a la verdad.. 

Hegel habia podido encontrar ya esta idea en los escritos 
de un hombre a quien admiraba profundamente, Lessing. El 
amor de Hegel por Lessing igualaba al menos el que sentia 
por Rousseau. En el seminario de Tubinga, atestigua uno de sus 
condiscipulos, “se encontraba a Hegel siempre ocupado en leer 
a Rousseau” ®®. Pero esta ocupaciin no era tan exclusiva y 
otro condiscipulo, Schelling, califica a Hegel de “familiar a 
Lessing” ®®. De hecho, Hegel cita a Lessing con predilecciin y 
lo aprueba siempre calurosamente. La sabiduria de Nathan acom- 

II Op. ctt., 1 . p, 18S. 

friefe, II, p. m Carta n9 420. 

citado por Haering, op. cit, p. 52. 

89 Der Vertraute Lessings’. Carta del 4 de febrero {Brkfe, I, p. 21). 
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pana y asiste al poeta de Eleusis. Y mds aun la sabidun'a de 
Lessing, que no estd puesta por entero en Nathan el Sahio. 
Hegel ha leido las otras obras del maestro. No es concebible que 
haya desconocido Ernst y Falk, didlogos para francmasones 
Eleusis retoma muchas ideas de esos didlogos. 

El francmas6n Falk reprocha a Ernst haberlo incitado a “ad- 
mitir” ser arrastrado a falaciosas busquedas sobre el origen de 
la Orden. Ernst no ha encontrado nada seguro y, al confesar 
su desilusidn, Falk le responde: “En esto veo que tu ya has tra- 
bajado en los sepulcros de nuestros predecesores” ;He aqui 
al buscador que se complace en lo muerto! Ernst se adhiere 
aun a la esperanza de encontrar igualmente algunas verdades 
en los datos que su busqueda le ha permitido acumular. Las 
evoca sucesivamente solicitando la apreciaci6n de Falk, fiste 
las rechaza a todas con desden: no es m^s que polvo (Stauh, 
emplea el mismo termino que Hegel en Eleusis). Escuchemos 
un instante a ambos interlocutores, pero abreviemos las largas 
premint^’s de Ernst para retener sobre todo las breves respues- 
tas de Falk: 

“E. — Pero ese pasaje en... 

F. — ^En Londinopolis? f-Realmente? jPolvol (Staub) 

E. —cl acto del Parlamento baj’o Enrique IV? 

F. — I Polvo! 

E. — los grandes privilegios [...]? 

F. — j Polvo! 

E. -^Y Locke [...]? 

F. — jPolvo y nada mSs que polvol”*® 

Polvo, he aqux lo que recogen aquellos que no han compren- 
dido el Verdadero sentido de la masoneria y, mds generalmente, 
la verdadera naturaleza de la verdad. Lessing recusa todas las 
levendas masdnicas y condena la vana curiosidad histdn'ca Oui- 
7 iis Hegel haya lamentado tambien que el autor de los Didlosos 
formule a su turno una nueva hip6tesis sobre el origen de la 
Orden, despojada de todo elemento maravilloso, es cierto, pero 


Lessing, Ern-rt und Folk- Gesvrache fiir Frehmurer, Wolfenbiittel, 
A) Tres primeros didJogos, 1778; B) Continuacidn, 1790. 

01 Op. cit, Quatriime Dialogue, p. 7. El subrayado es de Lessing. 

92 Quatriime Dialogue, pp. 39-41. 
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igualmente infertada en aventuradas consideraciones etimol(^gi- 
cas ®®.. . La doctrina de los Didlogos no deja de ser por esto 
menos clara. Lessing se constituye como promotor de una ma- 
soneria qiie *en el fondo no reposa en vmculos exteriores que 
tan a menudo degeneran en reglamentos civiles, sino, al contra- 
rio. en el sentimiento de espiritus que simpatizan mutuamen- 
te“®*. ^No reconocemos en esta definici6n al Bund de los es- 
tudiantes de Tubinga? 

Lo admirable es que Lessing, en realidad, dirige a una cierta 
manera de concebir la masoneria las mismas cnticas que opone 
a una cierta manera de comprender la religi<^n. En los dos 
casos, rechaza los dogmas fijados. las prescripciones exteriores, 
el ritual muerto. Desconfia de los simbolos y teme la reificaci6n 
del pensamiento: “Esas palabras, signos y usos no son la franc- 
masoneria" 

Las ideas de Lessing efercieron una gran influencia sobre la 
masoneria alemana, y principalmente sobre esos grandes pensa- 
dores que adhirieron a ella despues de el. Esas ideas pertenecen 
al movimiento que llamamos masoneria liberal, como las de 
Beyerle que, por su parte, decia 

“que los Viermanos masones, al querer conocer el fin de la masoneria en 
luRar de levantar el velo que la oeulta, buscaron adivinarlo por los emblemas 
pintados sobre ese velo; ocurrid asi que casi tndos se equivocaron en la 
eTplieaolAn flusoria de esos mismos emblemas; de ahi el nacimiento de 
sectas mas6nicas“ 


Lessing vefa en la masoneria un instrumento de ese "cosmonn- 
litismn*' (Wfflthnr^rertnm) que seduciria a los tres amigos, Hol- 
derlin. TTegel v Scbelling. en su iuventud. 

En los Didlosos, va muy lefos en este sentido y. contra la 
onini^n de algunos bermanos. propone admitir a cnalnuiera en 
la masoneria. “sin distincit^n de religit^n. sin distincinn de conji- 
ci6n civil (Biirserlicher Se opone incluso a la ex- 

clusi6n de los judios, obreros y valets®®. 


Fin de los Diatoeos. 

Ofy/TfWdme Ditdoeue, p. 38. 

DfaloeueSs I, p. 17. 

9« sur la UaconneHe. I. Prefacfo, p. XXX. 
9T Lessm^, ©p. eft.. I. pp. 88-89. 

®8 Op. at., IV, p. 24. 
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Cuando. en una carta a Schelling, Hegel le recuerda su fideli- 
dad al Bund, resume asi el ideal: 


‘*Ra 26 n y libertad son nuestra divisa (Losong) y la Iglesia invisible nues- 
tro punto de eneuentro” 

Tambien la idea de Iglesia invisible pertenece a Lessing. La 
toma sin duda del lenguaje tcol6gico, pero la aplica a la maso- 
neria, a la que concibe como el lazo viviente de adeptos que 
experimentan los mismos sentimientos y comunican en el mismo 
ideal. Desde que se encarna o realiza, 6ste se ensucia y se pier- 
de. Para evitar tal degeneraci6n, es forzoso guardarlo siempre 
vivo en el coraz6n y s61o alii. Sin embargo, Lessing sospecha 
de la eficacia de un ideal desencamado. Una Iglesia invisible 
no puede cambiar el destino de los hombres del que no quiere 
desinteresarse: se trata precisamente de ellos, de su felicidad, de 
su libertad, de su acceso a la perfeccidn. 

Puesto que la verdadera religion, la Iglesia invisible de Cristo 
(Religion Christi), se ha degradado y pervertido en la religidn 
cristiana (Christliche Religion)'®®, es preciso resucitar una Igle¬ 
sia invisible. La masoneria la proveerd. Pero, al ser un grupo 
humano que obra en el mundo real, ,:c6mo podria rehusar reali- 
zarse y no desear esta realizaci6n? Lessing comprende tal ne- 
cesidad. Intenta reconciliar las exigencias opuestas a las que la 
verdadera Iglesia, segun el, debe someterse, y no llega en este 
sentido sino a una conclusidn paradojal. Para hacer sentir a 
Ernst lo que es la autentica masoneria, Falk le habla primero 
de los hombres animados por el ideal cosmopolita y le sugiere 
luego: si esos hombres no siempre vivieran en una disper- 

si6n inoperante, en una Iglesia invisible?” Estd visto, para 
Lessing la Iglesia invisible que es en realidad una Iglesia a me- 
dias visible, es la masoneria tal como el la concibe, la masoneria 
ideal. Una Iglesia escondida. 

El Bund de los I'dvencs Stiftler intenta volverla efectiva. No 
podrd escapar al destino de las ideas y de los grupos humanos, a 
pesar de las protestas que Hegel alza en Eleusis contra la bus- 


Briefe, I, p. 18. 

100 Lessing, Die Reli^on Christi. 

101 Lessing, Ernst und Falk, p, 68 . El subrayado es de Lessing. 
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queda arqueoldgica y Is curiosidad histdrica vana, contra las 
cosas “muertas’* donde no puede encarnarse la sabiduria, contra 
los signos e imdgenes, los juramentos y dogmas. ^Acaso no ha 
elegido ya una divisa (Losing), fdrmulas y un programa? A 
su tumo, degenerard en “reglamentos civiles” y, en poco tiempo, 
Sinclair podrd estigmatizar la “traicidn” de Schelling. Tal es el 
peso de la objetividad. 


El ideol masonieo 

Hasta el momento, en Eleusis, Hegel exalta un ideal viviente 
que en vano se buscarfa en piedras o palabras, como si pudiera 
fijarse, y que seguird siendo un secreto en la medida en que 
rechaza todo vinculo con algo contingente. ^jNo es ese secreto 
como el arquetipo de aquel que los masones afectan guardar 
tan celosamente? Hegel emplea el lenguaje de estos para intentar 
definirlo: 

67, La hondura del inefable sentimiento, la riqueza de la sublime doctrina 
aparecia al iniciado tan sagrada 
que signos desecados podian s6Io serle indignos. 

70. Ya el pensamiento no capta al alma que se olvida, 

perdida fuera del tiempo y del espacio, presintiendo lo infinite, 
luego, una vez mds, alumbra la conciencia. 

Quien de esto queria hablar al otro 

hablaba la lengua de los dngeles y sentia indigentes las painbras. 

75. Se espantaba de haber pensado tan mezquino lo sagrado, de verlo as! 
empequefiecido 

por los nombres. El discurso pareciale un pecado 
y estremecidndose callaba. 

Ciertamente, estos versos pueden no s61o corresponder a la 
masoneria. Se percibe en ellos el eco de los renroches que 
Lessing dirige habitualmente a la religi6n positiva: “La letra no 
es el espiritu... y la Biblia no es la religidn”Hegel tam- 

IW Bebejvi, segdn el texto publicado por Haering, Rosenkranz y Hoffmeis- 
ter: Leb nd (viviente). 

los Tossing, Gegensatze, Fiagmento I. 
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bi^n condena "una fe muerta, una fe de la memoria y de los 
labios” 

^Pero no existen justamente hombres “iniciados” que, como el 
Falk de Lessing, renuncian a la expresidn y mantienen secreto 
su ideal? Pueden vincularse uti'lmente los iiltimos versos de 
Hegel citados con esta declaracidn de Bonneville: "Que el mas6n 
que ha ascendido al ultimo grado hable a su antojo de las cere- 
monias: pero que lo que calle, sea siempre lo sagrado” 

Como Lessing, Hegel intenta justificar de un modo especu- 
lativo lo que otros podrian considerar una simple precaucidn 
prdctica o un rito desprovisto de interes. Jugando con el doble 
sentido de la palabra alemana Jconnen (ser capaz de-tener el 
derecho de), Lessing declaraba que el ideal de los masones es 
“algo que hasta quienes lo saben no pueden (konnen) decir"'°*. 
Los masones avisados se callan, al igual que los iniciados de 
Eleusis. Tambien Falk usa un procedimiento notable para su- 
gerir a Ernst ese ideal masdnico que no puede comunicarle. 
fUn procedimiento que ha conocido antecedentes prestigiosos! 
Por sus preguntas y resouestas reticentes, incita a Ernst a elaborar 
por si mismo un puro ideal de humanidad racional. un puro ideal 
cosmopolita. A la manera socrdtica o malebranchiana, se hace 
monitor mds que instructor. Falk practicard esta mayeutica el 
mayor tiemno posible. Y s61o bautizard el ideal destnids de que 
hava sido determinado por el mismo Ernst: este ideal de pura 
razdn, de los hombres que trabajan efectivamente para su cum- 
plimiento. 

Falk obedece lo mas posible al deber de discrecidn que el 
iniciado se impone porque sabe que “eso no puede decirse”. 
Hegel agregard: “ni aun hablando la lengua de los dngeles”. 
Falk no entrega el ideal masdnico bafo la forma de “dogmas” 6 
“signos desecados”. En un texto anterior a Eleusis, Hegel habia 
comparado a Sdcrates y a Jesus en lo que concierne a la forma 
exterior de su ensefianza. Y podia entonces comprobar que S6- 
crates “no habia dejado signos masdnicos (maurerische Zei- 
chen)’* 

104 jijohl, on. cU., p. 59. 

105 Bonneville, Les J^suite.^ cfui^sS-t de la Ma^onnerie, Londres, 1788, 
I, p. 68. El subrnyado es de Bonneville. 

108 Lessing, Ern-rt und FeUk, I. p. 18. 

107 yohl, op. cit., p. 34. 
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iHenos aquil Despu^s de Lessing, Hegel suena con una imposi- 
ble masoneria socMtica: 


"Ha habido ciertamente socriKcos pero nunca una corporaci6n (Zunff), 
que se dlstinguHa. como los masones, por el martillo y la liana” i®®. 


Asi Lessing y Bonneville, entre otros, querian purificar la 
masoneria de sus emblemas, reglamentos e instituciones positi- 
vas. Reencontramos la paradoja de una Iglesia invisible que es 
necesario sin embargo instaurar visiblemente. En un pasaje de 
la Positividad de la religidn cristiana, Hegel opone el miembro 
de una “secta filos6fica” que entra libremente en el reino de la 
moralidad en “la Iglesia invisible”, al miembro de una “secta 
positiva", obligado a obedecer a deberes distintos de los que se 
impone a sf mismo Pero la “secta filosdfica” misma, gconse- 
guirA preservarse de toda positividad? 

En la ^poca de Eleusis y aiin antes, Hegel se ha planteado 
pues el problema de las relaciones entre el socratismo y la posi¬ 
tividad, aplicdndolo al caso particular de la masoneria. Una 
asociacidn de ideas se instala en su espiritu: S6crates le sugiere, 
en 17^, la represenlacidn de signos mas6nicos. Veinte anos mas 
tarde, esta asociacidn de ideas no se ha disuelto. En su Intro- 
duccidn al curso de Berlin sohre la historia de la filosofia, vuelve 
a hablar del simbolismo masdnico. Lo compara enlonces muy 
naturalmente a los misterios de Eleusis y luego evoca a S6- 
crates.. 

Pero volvamos todavia a Falk. Es el artesano de esta masone¬ 
ria ideal, que no puede ser dicha. Tambidn comprende especu- 
lativamente la interdiccidn masdnica de descubrir el secreto. Esta 
se dirige a los masones imperfectos, a los que no han compren- 
dido que el ideal es indecible. Presuntuosos, se imaginan haber 
descubierto el secreto y pretenden traducirlo en palabras: so 
les prohibe divulgar esos productos despreciables de su imagi- 
nacidn. Existen pues los que se callan porqiie, como Falk —y 
para retomar los tdrminos hegelianos—, “se espantan de haber 
pensado tan mezquinamente lo sagrado y de verlo empequene- 

10* Ibid., p. S3. 

109 Jhid., p. 177. 

der PhUosophle, Einlettung, ed. Hoffmeister, Leipzig. 1940, 
pp. 55-58 (trad. Gibelin. pp. 57-58). 
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cido por las palabras”; luego, aquellos que permanecen lefos del 
ideal y que hablarian torpemente, si el secreto no les fuera im- 
puesto desde fuera. Hegel desarrolla ese tema, pero en la puesta 
en escena de Eleusis: 

78. Lo que a sf mfsirio se prohibia el iniciado, ima sabia ley 
lo prohibia a los espiritus mds pobres: divulgar 
80. lo visto, sentido y escuchado en la sagrada noche, 

para que el ruido de su escdndalo no perturbara tambidn al excelente 
en su recogimiento; para que su hueca charla 
83. no irritara a aqudl con lo sagrado... 

La imagen de “Eleusis en el secreto bien guardado”, no 
ilustra de un modo feliz este prop6sito? ^En que se convertiria 
el ideal en las aventuras de un buhonero desvergonzado? Se 
pervertin'a, se transformaria en su contrario, se convertiria en una 
religi6n positiva. Hegel describe esta corrupci6n de lo sagrado 
y, en la ocasicSn, desata “su resentimiento contra el cristianismo 
historico" 

Habria que impedir hablar a los “espiritus mis pobres” para 
que lo sagrada no sea 

.. .en el barro pisoteado, al punto de confiarlo a la memoria, 

85. la mercancia y el juguete del sofista 
por unos pocos 6bolos vendido 
o el manto del hipdcrita elocuente, o hasta 
el castfgo para el gozoso nino. Que al fin 
no se vnelva tan vacio que s61o halle las rafces de su vida 
90. en el eco de lenguas extranjeras. 

Tus hifos, diosa, no arrastran tu honor con avaricia 
por calles y mercados; ellos lo guardan 
en el intimo santuario de su corazdn 

Nada de esto esti muy bien dicho. incluso en el original aleman. 
Pero el pensamiento permanece claro, al menos para quienes 

111 P. A<fveld, La pensie reHgteuse du feune Hegd, Lovaina, 1953, 

p. 116. n® 1. 

112 Cf. Bonneville. ”... eraminemo-s pacienteTnente lo que se considera 
.fnerado en el iffJtmcio del santuario interior” {Les J4suites chassis de la 
Maronnerie, p. 41). Los "hiios de Ceres” pueden ser asimilados a los "hijos 
de la Tierra” que identificaremos en el capitulo siguiente. 
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conocen las obras de juventud de Hegel. El fil6sofo acumula 
aqui todas sus quejas contra el pensamiento cosificado y contra 
la religi6n positiva. La mayoria estan tomadas de Lessing pero 
se perciben asimismo acentos fichteanos en esta exaltacion de 
un ideal qne rechaza toda representacion. 

Hegel no perdona a las religiones positivas “ensenar” el ideal 
y el amor, inculcar catecismos, apoyarse en tratados de teologi'a. 
Se rebela contra el pensamiento de que se pueda imprimir a bas- 
tonazos la idea de lo sagrado en el espiritu de los ninos. Vuelve 
a menudo sobre este tema. Sin duda, ha sido muy impresionado 
por la cruel escena del patriarca, en Nathan el sahio: 

. .Denn 1st 

Nicht alles, was man Kindem tut, Gewalt? 

Zu sagen: ausgenommen, was die Kirch 

An Kindem tut!” 118. 

Aparentemente buen luterano, Hegel tampoco admite el uso 
religioso de la lengua latina (“el eco de lenguas extranjeras”) y 
denuncia repetidas veces la avidez de los clerigos, el comercio 
de los actos religiosos. Se coloca en defensor de la fe pura, del 
ideal sin transacciones y piensa en la posibilidad de preservarlos 
en una masoneria “a lo Lessing”. 

^Un ideal tan etereo puede mantener a los hombres juntos? 
ligard a los iniciados mutuamente, si faltan los signos, las 
palabras y los ritos? Lessing llevaba muy. lejos el desprecio del 
formalismo y de la materialidad mas6nicos. A1 ver en la maso¬ 
neria ante todo una comunidad espiritual (\la Iglesia invisible ]), 
Falk declaraba a Ernst, adelantdndose a que este estuviera de- 
cidido a solicitar su iniciaci6n: 

*nSsta explicaci6n, esta iluminaci6n te volverd sereno y feliz, aun sin que 
lleves el nombre de francmas6n” H*. 

Hay “admitidos” (Aufgenommen) —en el estilo mas6nico Fran¬ 
ces: “iniciados”— que son en el fondo masones menos verdade- 

11* Lessing, Nathan el Sahio, IV, 2. **,jPues no es violencia todo lo que 
^ ^ce a los nlfios? Es decir, exceptuada la Iglesia”. Ver, a este respecto, 
Nohl, op. cit., pp. 11 , 42. 183, etcetera. 

n* Ernst und Fcdk, I, p. 81. El subrayado es de Lessing. 
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tos que los profanos. Hay profanes que son mejores masones 
tone ciertos iniciados, "pues se puede ser algo sin llevar el no|n. 

En Nathan el Sabio^ Lessing habia advertido que “lo 
'que se es y lo que se debiera ser no son dos cosas que van juntas 
’en el mundo” Se reconoce en esto el origen de un pensa- 
!miento al que nos abandonamos a menudo, a proposito de la 
pertenencia de alguien a una u otra religion positiva o a nin- 
guna. Becordemos un memento patetico del drama de Lessing: 

“Klosterbniderj . Nathan! Nathan! 

Hir seid ein Christ! Bei Gott, Ihr seid ein Christ! 

Ein besserer Christ war nie! 

Nathan:.Wohl uns! Denn was 

Mich euch zum Christen macht, das macht Euch mir 
Zum Judenl” 

Esta comunion de la diversidad de los hombres en la unidad 
del ideal, este desprecio de las contingencias historicas, deben 
mucho a la Aufkldrung. Pero bien se ve cu^l es el peligro de que 
amenazan a las religiones positivas, las sociedades secretas y las 
“Alianzas” fundadas por jovenes seducidos por la masoneria. La 
amenaza principal es la de disolucion. 

Hegel no se asusta aun de esos peligros que descubrird quizd 
solo mds tarde. En este momento, para el, los verdaderos ini¬ 
ciados, los verdaderos masones, los masones reformados, no se 
reconocen esencialmente por su nombre, por sus emblemas o por 
sus costumbres, aunque todo esto pueda jugar un papel auxi- 
liar. Los verdaderos iniciados son aquellos que, cualquiera sea 
su origen o su condicion, se esfuerzan por vivir segun un alto 
ideal de humanidad, ideal que es precise incorporar a algunas 
reivindicaciones sociales y politicas. 

Lessing le ha inspirado esta actitud. En ella se resume toda 
la doctrina de los Dialogos. Pero Lessing sentia claramente la 
fragilidad de un ideal que se mantiene puro de toda realidad. 

115 Ibid., p. 82. 

11® Nathan el Sabio, V, 4. 

11^ Ibid., IV, 7. “jFraile Nathan! jSois un cristiano! jPor Dios! jSois 
un cristiano! {No ha habido nunca tnejor cristiano! Nathan: tanto mejor 
para nosotros. {Pues lo que me hace cristiano para vos es lo que os hace 
judio para mil" 
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Hegel comparte sus temores y tambien, como acabamos de ver, 
su optimismo y adopta su manera de conservarlo. Continua di- 
rigiendose a Ceres, cuyo honor era guardado por sus hijos bien 
oculto “en el santuario de su cora26n” y exclama: 

95. Por eso no vive$ en sus labios. 

Te honran con su vida y vives en sus actos. 

Tambien yo esta noche te percibo, divinidad santa. 

Eres tu quien me revela la vida de tus hijos, 
tu a quien presiento como el alma de sus actos. 

100. Tii eres el espiritu elevado, la fe leal 

que, como Divinidad, aunque todo perezca no se inclina. 


Este final del poema muestra, mejor aun que el resto, que el 
pensamiento de Hegel no se adhiere a la Ceres de las antiguas 
creencias griegas. Precisamente, esta divinidad se ha “inclinado* 
delante de otros dioses en un determinado momento de la his- 
toria; y cuando “todo se perdi6”, cuando la civilizaci6n griega fue 
hundida, el templo de Eleusis comparti6 su destine. Como es 
sabido, Hegel se interrogara largamente sobre las causas y el 
sentido de esta catastrofe extraordinaria. Lo que ha sobrevivido 
es lo que Ceres simboliza y que no puede reducirse a algunas 
supersticiones antiguas o a algunos ritos misteriosos: la fe pro¬ 
funda en el ideal, la esperanza en el hombre que cultivan los 
masones “admitidos* o no. La vida del ideal en ellos s61o podra 
ser descubierta en su existencia, gracias a sus actos (Thaten). 
Hegel repite dos veces esta palabra, como habia repetido dos 
veces la palabra Bund. 

Ni las palabras ni los signos revelan al mas6n, s61o sus actos. 
Falk no habia podido proponer otro criterio a Ernst, preocupado 
de conocer a sus hermanos. Los masones, decia, se distinguen 
unicamente por sus actos (Thaten)^ “esos actos, esos actos elo- 
cuentes. Podria casi decir esos actos que dan gritos” Ernst 
cree conocer algunos y recuerda a Falk ejemplos de acciones 
filantr6picas cumplidas por logias mas6nicas Ellas parecen 
bastante magras y palidas frente a la gran obra hist6rica del 
genero humano: fundaci6n de algunos orfelinatos y talleres de 


p. 25. 

11* Ibid., pp. 2^0. 
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tambien otros pueden cumplir. ^No hay actos que caracterizan 
s61o a los masones? Interrogado sobre ese punto, Falk se evade 
subitamente. Habia afirmado antes que “el secreto de la franc- 
masoneria [... ] es lo que el francmasdn no puede decir, aunque 
fuera posible que quisiera hacerlo”*^®. Pero para atenuar la 
decepcidn de Ernst y protegerse de su ironla, dard algunas 
indicaciones sobre los actos de los masones: 

“E. — jAhl I Ah! ^Entonces tampoco son expresables con palabras? 

F. — jNo facilmente! S61o tengo la posibilidad y el derecho de decirte 
esto: los verdaderos actos de los masones son tan grandes, se extienden hasta 
tan lejos, que pueden pasar siglos antes de que pueda decirse: {he aqui lo 
que han hecho! Sin embargo, cumplieron todo el bien presente en el mun- 
do, entiendes: {en el mundo! Y continuan trabajando por todo el bien que 
ha de producirse aun en el mimdo, entiendes: jen el mundo!” 

En consecuencia. masones son todos aquellos que llevan una 
vida ejemplar. La salvaguardia de la masoneria es la accidn 
de los masones, gracias a la cual se los reconoce. Pero, al mismo 
tiempo que asigna a la masoneria un caracter distinto, ^no borra 
Lessing todos los rasgos de la masoneria positiva? Esta ultima, 
^corre el riesgo de disolverse? No. S61o se transforma. Ella 
deviene, oculta detrds de los signos que no tienen ninguna im- 
portancia intrinseca, la comunidad secreta de todos los que, en 
cualquier tiempo y lugar, se unen para cumplir, cosmopolitamen- 
te, las mejores acciones. 

Los iniciados de Eleusis s61o se le revelan a Hegel por su vida. 
Su ideal estd s61o en sus actos. A causa de estos, Hegel puede 
reconocer como sus hermanos a los iniciados antiguos y mo- 
demos. Su poema concluye en ditirambo. 

(JNos proporciona asi Eleusis la confesidn de la pertenencia 
efectiva de su autor a la sociedad secreta, gracias a una especie 
de indiscrecidn paradojal? ^Se habria permitido Hegel un dis- 
curso que prohibe a los otros? jSe sabe que la masoneria no 
se muestra en este punto tan rigurosa! Hegel se abstiene, por 
otra parte, de toda declaracidn ruidosa y sin ambigiiedad. £1 

120 Ibid., IV, p. 17. 

121 Ibid., IV, p. 32. 
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poema se mantiene lo bastante equivoco como para que una 
buena parte de lectores se enganen; bastante equivoco tambien 
para corresponder perfectamente a las intenciones y al estilo 
de un escritor masonico. 

Si bien puede ser leido —pero dificilmente— fuera de la pers- 
pectiva en la que nos hemos colocado, gana en cambio singular- 
mente en claridad si se le reconocen presuposiciones masdnicas 
y recibe de estas ultimas una justificacidn intelectual mds radical. 

Agreguemos que la pertenencia administrativa a la masoneria 
no puede parecer mds importante al Hegel de Eleusis que al 
Lessing de los Didlogos. Lo que para ellos cuenta es, sobre todo, 
una perspectiva intelectual, moral y social particular, una aspi- 
racidn generosa a la libertad, a la dignidad, al Weltburgertum. 
Con toda evidencia, en este poema como en otras obras contem- 
pordneas, Hegel se compromete a perseguir ese ideal y a res- 
petar las condiciones que, segun Lessing, determinan la esencia 
de la masoneria. Pero sabemos que se compromete tambien de 
otra manera. Ingresa en un Bund cuyo fin, extensidn y afinida- 
des masdnicas, conocemos ahora. 

Sin duda, “el iniciado, estremeciendose, calla”, pero sdlo a 
medias. Y su pensamiento se rodea de bruma, como las colinas 
de Tschugg en la noche romdntica. Pero, como un reldmpago, 
la llameante espada atraviesa para nosotros esa bruma. 

EleusiSy poema masdnico inacabado, un poco descosido, com- 
plicado, dificil. El obstdculo no nace para el autor sdlo de las 
dificultades de un genero literario para el cual carece de aptitu¬ 
des. Tambien proviene de una materia rebelde a la forma, por- 
que quiere mantenerse en la penumbra y mezclar a las suges- 
tiones del lugar y del instante una inspiracidn mds Honda. 

(jPuede escapar la actividad del espiritu a la objetivacidn? ^rEs 
esta a veces legitima? Durante toda su vida, Hegel ser4 obse- 
dido por estas cuestiones. Y por esta otra, enlazada a ellas: 
jjCOmo el sujeto individual puede permanecer libre si se integra 
a un Bund, secta, iglesia o Estado? 

En Eleusis, esta problemdtica se mantiene confusa. Hegel 
ensaya soluciones. Partiendo de la pura contemplacidn, con- 
cluye, sin emocidn aparente, en la exaltacidn de la pura accidn. 
El poema entero se aprisiona en una inmensa paradoja. ^No 
quiere expresar un ideal inexpresable, protester contra la servi- 
dumbre del pensamiento en las palabras e imdgenes, intentando 
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al mismo tiempo "unir lo etemo a la figura’? |Primero fija lo 
eterno a la luna, luego lo arrastra detrds de un cortejo de ritmicas 
sombras y, para terminar, lo arroja a los pies de ese idolo tro- 
nante, Ceres en su templo de piedra! £1 pensamiento de Hegel 
vivird de ese conflicto entre la imagen y la idea, el mito y la 
bistoria. 

Se compromete en esa lucha incierta; pero aqui, en lugar de 
conjurar las sombras, las invoca y se cubre con los velos de un 
misterio modemo, mal escondido bajo un misterio antiguo. 




Copitulo II 

LOS HIJOS DE LA TIERRA 


En noviembre de 1796, Hegel dirige a Holderlin una carta que 
presenta un cardcter netamente “ostensible’*^. Conforme a una 
prdctica bastante corriente en la epoca, la envia a su amigo 
—al que, segun se piensa, se confia libremente— para que este 
la presente o la lea a una tercera persona, en este caso el comer- 
ciante Gogel, en cuya casa Holderlin y Sinclair se esfuerzan por 
conseguirle un puesto de preceptor. La carta “ostensible” per- 
mite que Gogel se entere indirectamente de lo que seria incon- 
veniente o humillante decirle sin intermediario: la negociaci6n 
del salario, el pedido de reembolso de los gastos de viaje. Cons- 
tituye tambien una delegaci6n de poder en Holderlin: este se 
ve autorizado a tratar con Gogel en nombre de Hegel, a quien 
pronto confiard: “M. Gogel ha leido tu carta y, como me sospe- 
chaba, se ha quedado muy contento" 2 . 


Los Gogel 

Ordinariamente, a una carta “ostensible” se adjunta otra, mis 
confidencial, especie de duplicado de la primera y que el des- 
tinatario reserva para si. Pero la carta de 1796 a la que aludimos 
esti publicada sin este acompanamiento. Falta tambien una parte 
de la correspondencia que Holderlin consagr6 al comentario de 
sus gestiones con Gogel. En las cartas que nos quedan, Holderlin 

1 Briefe, I, p. 441, 1. Nota de Hoffmeister: Wenn auch der ganze 

Brief ostensibel fur den Kaufmann Gogel gehalten ist. 

2 Briefe, I, p. 44. 



260 


JACQUES D’ONT 


hace de este ultimo el inas vivo elogio. Presenta a los Cogel como 
gente rica, inteligente, animada de sentimientos elevados “Muy 
pronto —se alegra— te llevare a la casa del buen Gogel” A1 
residir desde hacia algun tiempo en Francfort, no podian fal- 
tarle informaciones sobre esta familia tan conocida. Quiza las 
habla comunicado a Hegel en cartas que se ban perdido. Quiz4 
tambien, la reputacidn de los Gogel habia llegado a Hegel» 
cuando frecuentaba en Tubinga a estudiantes oriundos de Franc- 
fort y de su regi6n. 

Los Gogel gozaban de una gran notoriedad en todos los me- 
dios, a causa de la prosperidad de sus negocios, de su riqueza y 
de la influencia que esta les permitia ejercer, pero tambien por- 
que desempeuaban un papel politico de primer orden en la gran 
Ciudad de Francfort. Constituian una especie de dinastia de la 
finanza y de la politica. En los circulos bien informados, estos 
notables agregaban otro motivo de respeto y admiraci6n: for- 
mabau una dinastia mas6nica, y en una regidn de Alemania don- 
de la masoneria gozaba de una audiencia particularmente im- 
portante. 

En este terreno, el mas celebre entre ellos sigue siendo Jean- 
Pierre Gogel, padre del que tomaria a Hegel a su servicio. Su 
nombre se inscribe en todos los manuales de historia de la ma¬ 
soneria. Nacido en 1729, habia llegado a ser Venerable de la 
logia La Unidn {Einigkeit) en 1761. Luego, en 1766, la Gran 
Logia de Inglaterra lo habia nombrado Gran Maestro Provincial 
para los Circulos del Alto Rhin y Franconia y ocup6 este puesto 
hasta su muerte en 17S2 Su autoridad mas6nica se extendia, 
pues, en una regi6n de Alemania vasta y rica. Sus funciones lo 
ponian en continuas relaciones con los Hermanos de Londres, a 
los que visitaba a menudo, y con las logias de todos los paises. 

Si se le asigna un lugar tan importante en la historia de la 
masoneria, no es s61o a causa de sus funciones ni aun de su efi- 
cacia: pues supo dar a la “Orden” una gran extensi6n y prospe¬ 
ridad. Pero es, sobre todo, porque, de una manera bastante ori¬ 
ginal en Alemania, preserv6 a las logias bajo su ^gida de la 

* Briefe, I, p. 41. 

* Ibid., I, p. 42. 

0 Ver, otros: Le Forestier, op. cit., p. 230, n’ 1, y Annalen der Loge 
Einigkeit, Francfort, 1842, p. 137. 



HEGEL SECEETO 


261 


influencia del sistema de la “Estricta Observancia’* y, gn conse- 
cuencia, de la introduccidn de esos famosos "altos grados” que 
tambien Bonneville habla preferido combatir. La persistencia, 
en la masoneria de Francfort, de los tres unices grados tradicio- 
nales, habia obligado a J. P. Gogel a tomar partido en los con- 
flictos de doctrina masonica, a participar en las polemicas que 
suscitaba la “Estricta Observancia”. La oposici6n masonica con¬ 
tra los “altos grados” parece caracterizar la corriente “liberal” e 
“igualitaria” de la masoneria. Hay que senalar que, en Francfort, 
la “Orden” contara con un mimero considerable de burgueses 
(banqueros, comerciantes) y de intelectuales. Ademas, varias 
declaraciones dejan traslucir el “liberalismo” y el “igualitarismo”. 
En 1791, al logia proclama, por ejemplo, lo que sigue: 

"La igualdad masdnica consiste en esto: 

1) E!n la Orden entera, no se tendra mas en cuenta el range, el nact- 
miento, la rlqueza, ni ninguna otra situaci6n comparable a las que en la 
vida civil son a meaiudo tan oprimentes. 

2) Cada mas6n, sin distinciones, puede acceder en la Orden a los mas 
altos bonores [... ] 

3) Los superiores del mas6n no son otra cosa que sus propios represen- 
tantes.. 


La declaracidn precisa, sin embargo, que durante la duracidn 
de su mandate el administrador no puede ser el simple igual del 
administrado 

Es facilmente concebible: si alguna biblioteca de familia ale- 
mana tuvo libros mas6nicos, esa fue la de los Gogel. Aquellos 
se ocupaban al menos de la cuestion de los altos grados, de los 
problemas intemos de la masoneria, del pretendido trabajo de 
zapa de los jesuitas, de la penetracion del lluminismo. 

Se trata en verdad de un interes familiar, pues los hijos siguie- 
ron la huella del padre. A menudo se encuentra en los anales 
de la logia La Unidn el nombre de Jean-David Gogel, quien, 
despues de su eleccion en la Logia Provincial, fue tesorero"^ y, 
como tal, tuvo a su cargo diversas misiones. Despues de su muer- 

® Annalen der Loge Einigkeit (Anales de la logia La Unidn), Francfort, 
1842, p. 281. 

f Annalen, pp. 275-279, 293. 
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te (1793), sus tres hijos, Jean-Noe el joven, Jean Matthias y Mar- 
garetha Wilhelmina, fueron recogidos por su hermano, Jean-Noe 
Gogel (1758-1825), quien los educ6 con su propia hija, Sara 
Charlotte: de estos cuatro ninos, pero sobre todo de los dos 
hijos de Jean-David, se ocup6 el preceptor Hegel, en la casa de 
Jean-Noe *. 

Este ultimo llegd a ser, a la muerte de su hermano, el unico 
propietario de la firma familiar de comercio mayorista y de 
vinos. Desde 1794, estuvo a cargo de negocios suecos y fue 
nombrado senador en 1806. Casi no se podia encontrar en 
Francfort a nadie que, como el, estuviera mas al corriente de 
los problemas de la masonerfa. Hegel pudo consultar segura- 
mente en su casa todos los libros correspondientes y aun docu- 
mentos menos publicos. El autor de los Amies de la losia La 
Unidn precisa incluso que "el heredero de los Hermanos Jan- 
Pierre y Jean-David Gogel” le ha suministrado actas y docu- 
mentos utiles para la redaccidn de su crdnica ®. Por siipuesto, 
Jean-Noe tambien Pertenecia a la masoneria v, a su vez. fue ele- 
gido en la Logia Provincial, el 5 de diciembre de 1801 

Hemos esbozado una interpretacidn masdnica del poema TAph- 
sis. ^Corresponde en realidad a las intenciones de Hegel? Lo 
seguro es one, si al recibir el poema, Holderlin pens6 por un 
instante en leerlo como una carta “ostensible” o como una obra 
destinada al buen comerciante Gogel. este no habria nodido 
dejar de entenderlo a la manera masdnica. .;C6mo causarle ma¬ 
yor placer, como atraer meior su atencidn. aue mediante la 
composicidn de un noema colmado de terminologia, sentimien- 
tos. ideas y solemnidad masdnicos? 

Serd relativamente fdcil mostrar que Hegel, al llegar a Franc- 
fort, se ligd a los medios masdnicos. Sin diida. no conocemos 
a todas las personas que Hegel tratd en esta ciudad. pero todas 
las que conocemos practicaron la masoneria. Al mismo tiempo. 
profesaban doctrinas v sostenian ideas que tambien interesaban 
al ioven Hegel. 

En tales condiciones, Hegel no iba a publicar en 1798 su tra- 
duccidn de las Lettres de J.-J. Cart sin el asentimiento de Go- 


8 Briefe, IV, Register, p. 225 
8 Anruden, p. 350. 

JO Ibid., pp. 303, 320. 327. 
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gel. Este frecuentaba, en la logia, a un gran numero de impre. 
sores de Francfort. Esta publicaci6n no podia pasar desaporci- 
bida en una familia que intervema tan eficazmente en la vida 
politica y cultural de Francfort. Para Gogel, si se tionen en 
cuenta sus relaciones, debia serle muy fdcil despejar el anoni- 
mato. En realidad, es mucho mds probable que haya estimulado 
a Hegel a efectuar esta traduccion y que le haya procurado un 
editor. 

Pero Gogel no era mds que uno entre los que, en Francfort, 
podian introducir o retener a Hegel en la masoneria. 


Sinclair 

Entro los amigos que se sentian felices por la llegada de Hegel 
a Francfort se encontraba Isaac von Sinclair. Holderlin confiaba 
a Hegel, en una carta: “Sinclair se alegra infinitamente de que 
vengas” En realidad, debemos precisarlo, Hegel obtenia un 
puesto de preceptor en lo de Gogel, tanto a instancias de Hol¬ 
derlin como de Sinclair’®. Este habia introducido a Holderlin 
en lo de los Gontard y lo habia relacionado con Gogel. Jamds 
vacilaba en ponerse al servicio de sus amigos: su devocion por 
ellos, sobre todo por Holderlin, no conocia limites. 

Es necesario en seguida insistir en el hecho de que la amistad 
de Hegel y de Sinclair se mantiene hasta la muerte de este ul¬ 
timo (1815). Sucesos trdgicos habian separado a Hegel de sus 
amigos de juventud: Staudlin se habia suicidado, Holderlin nau- 
fragaba en la locura, Schelling habia roto relaciones. Sin duda, 
el vinculo entre Hegel y Schelling meforaria otra vez, pero sin 
que jamds pudiera recuperarse la confianza de antano. Sinclair 
es el ultimo hombre al que Hegel, en su correspondencia, tuted 
libremente. Puede admitirse que, desde su encuentro en Tubinga, 
y sobre todo durante su estada comun en Francia, no tenian 
secretos el uno para el otro. 

11 Briefe, I. p, 45. 

12 Hengsberger, “Isaac von Sineiair, der Freund Holderllns", en Germanise 
ehe Studien, 1920, 5, p. 46, y Schwarz, Friedrich V von Hessen.Hamburg 
und seine Familie, 1878, p. 101. 

13 Schwarz, op. cit., I, p. 101 y Ailgemeine Deutsche Biographie, articulo 
Holderlin, p. 730. 
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Sinclair no ocupa en la memoria de los hombres un lugar tan 
prestigioso como el de HSlderlin o Hegel. Pero se trata de un 
eclipse provocado por el reordenamiento al cual precede la histo- 
ria. En vida, Sinclair pasaba por un personaie mucho mds im- 
portante que sus amigos. A los oios de la historia se honrd al 
elegirlos. pero a la mirada de sus contempordneos dl los bonraba 
al vincularse. 

Mds loven que Hegel, espfrifu precozmente despierto, alma 
noble V desmterecada. tambi^n debia de ser bello. Se lo pre«!enta 
como **un descendiente de los vikmgos. nibio v de ojos azules" 
Toda una leyenda antigua y venerable le precedia. jDescendia 
verdaderamente de una vieia familia escocesa? Era bastante 
verosfmil. dl lo creia y. lo oue nos imnorta ante todo, sus amigos 
V STTS contempordneos lo crelan. En las estrofas de una balada. 
dl mismo evoca sus origenes escoceses v uno de sus narientes, 
Gustavine von Sinclair, pretendfa que **no leios de Edimburgo 
a/in se ven las ruinas del Hoslyn-Castle, el castillo de los Sinclair 
de los pp'meros tiemnos’* .. . La ascendencia escocesa conferia 
presHglo mientras rpfnaba la moda de <^sian v las iovenc'tas 
romdnHcas de Franefort se conmovian ante la belle/a v el esniritu 
de Tsaac v. despnds. ante el recuerdo de esa vieja Burg de Escocia 
oue sus antenasados habian habitado. 

Con la imagen de esos antepasados se vincula, sin embargo, 
otra tradirWn ni ignorada por Tsaac y sus amigos. Los que 
intentan encontrar los origenes de la masoneria y vacilan en 
remontarla hasta Nemrod o aun basta los constructores de las 
catedrales de Estrasburgo y Magdeburgo, se detienen en general 
en la persona de Sinclair of Roslvn, patrt^n hereditario de los 
obreros msisones de Edimburgo oue. en 1736, introduio la “ma- 
soneria especulativa” y fund6 la primera logia en esta ciudad 
A decir verdad. ^ste es uno de los raros hechos positivos oue 
pueden retenerse de la historia demasiado a menudo legendaria 
de la fundacidn de la masoneria. Sin ninguna duda, Isaac se 
consideraba como pariente lejano de uno de los creadores de la 
masoneria. 

Su padre, Alexandre von Sinclair, tardiamente casado, tenia 

W. Kirchner, Der Hochverratsprozesg gegen Sinclair (El proceso de 
alia traicidn conira Sinclair), Marbourz, 1949, p. 13. 

Schwarz, op, cit., p. 298 y Hengsberger, op. cit., p. 26. 

Ver, entre otros, Grande Encyclopidie^ articulo Masoneria, p. 1187. 
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sesenta v Hos afjos cnando naci6 Tsaac. Se 1o pinta siemnre cotno 
una eswcfe de patriarca Wblico. un verdadero Nathan el Pahio. 
Su sohrenomhre. en vida. era el -^ahfo ^alom/^n. Cnando se esta- 
blecW en Homhiirffn. se escn’hiA: “SolAn ha lleeado a Homhnr- 
go”. En la corte de Hesse-HonihurSo. ocuod las ftinciones de 
■precentor del fntnro Federico V v sttoo ffanar el mAs vivo afecto 
de sn alnmno. Pronto se lo consider^ casi como un miemhro de 
la familia nrincinesca v. por ei’emnlo. 4sta asistid al hautismo 
de Tsaac. Fsta intimidad e'^lica la proteccidn constante one cl 
conde de Hesse-TTomhurSo otored a Tsaac von Sinclair y por 
aue. ffracfas a sus talentos personales. pero tamhidn gracias a este 
afecto. Tsaac recnrrid muv r^nidamente todos los escalones de 
la lerarnnfa adminfstrativa. Para Federico V, Sinclair era *el 
ppmer sprvidor de su Estado. el hii'o de su amigo, el hijo del 
oue hahfa sido casi como su padre” 

jFp and esniritn hahfa edncndo a Federico V el padre de 
Sinclair? En la mds erande niedad cristiana. (licen los bidera- 
fos. Pero ese cristianismo antorizaba la mavor libertad de espf- 
ritii. a iiiztrar nor las curiosidades v simpatfas oue Federico ma- 
nifestd a lo larffo de su vida. Muv cultivado. mantenfa correspon- 
dencia con numerosas personalidades del mundo de las ciencias. 
de las letras v de las artes. Se vinculd con Klopstock, con el 
conde de StolberEf, con Lavater, Basedow, Jacobi. Tune-Stillin^. 
Anrnvpchd tin viaie a Suiza, para visitar a Voltaire. Albert de 
Haller. Cessner. Hess. Hirzel. Ch. Bonnet, Tean de MtiHer. Char¬ 
les de Bonstetten. Al pasar por Paris en 1772, no deid de ir a 
ver a Lalande, Diderot, d’Alembert, Rousseau y trabd una du¬ 
rable amistad con Lacdp^de. Aun en Alemania. Federico V 
habfa entrado en relaciones con Merck, Goethe, Matthisson, Buri, 
Niklas, Vogt v tambi^n con el famoso Leuchsenring, a quien reco- 
gi6 momentdneamente en Homburgo despu^s de su e^fpulsidn de 
Prusia. En una carta de 1805. Leuchsenring nide a Federico V 
oue le transmita sus saludos a Dalberg, lo cual muestra que este 
laltimo se contaba tambi^n entre los amigos del soberano. 

Si hubiera que caracterizar con una palabra a todos estos ner- 
sonajes, podrfamos decir que se trata de "sospechosos”. Casi 
todos son masones y Uberales, algunos pasan por revolucionarios, 
varios pertenecen al Tluminismo. 


If W, Kirchner, op. cit., p. 62. 
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Uno de los bi6grafos de Federico V se sorprende, despu^s de 
esto, de “que un hcmbre de la orientaci6n religiosa del conde 
haya podido interesarse tan calurosamente en el poeta del pan- 
teismo, Holderlin* En realidad, Federico V, aun si conser- 
vaba una piedad ortodoxa, contaba entre sus relaciones a espi- 
ritus religiosa y politicamente mds comprometedores que Sinclair 
u Holderlin. Es suficiente para mostrarlo, reproducir la breve 
noticia biogrdfica que Droz dedica a Leuchsenring: 

“Franz MichaM Leuchsenring (1746-1827), de origen alsaciano, recomen- 
dado a la corte de Prusia por el principe de Hesse-Homburgo, IIeg6 a ser 
uno de los preceptores de Federico Guillermo III. Pertenecid al mundo 
de los Iluminados y acogid con entusiasmo la Revolucidn Francesa. Hu6s- 
ped de la embajada de Francia en Berlin, tom6 posicidn contra la decla- 
raci6n de la guerra a Francia. Comprometido junto al rey por el clan 
Wollner-Bischoffwerder, detenido a pesar de la mediacidn de la condcsa 
Donhoff, amigo del rey, fue conducido a la frontera en compania de Mile, de 
Bidefeld, institutriz de una de las princesas reales, con la cual se cas6 en 
Paris. Llev6 en Francia una vida dificil, trabajando en la redaccidn de un 
diccionario universal y mantuvo estrechas relaciones con Schlabrendorff y 
CElsner” 


He aqui el g^nero de hombre que Federico V estimaba y ayu- 
daba, aunque “no aprobaba personalmente la Revoluci6n Fran¬ 
cesa”. 

El propio Federico V habla adherido a la orden de los Ilumi¬ 
nados de Baviera Sinclair, en consecuencia, nada ignoraba 
de la historia de esta asociaci6n, de su destino, de la suerte de 
sus principales animadores. 

Si Alexandre von Sinclair fue como un padre para Federico V, 
4ste, a su vez, se inclind patemalmente hacia Isaac. Es imagina¬ 
ble la orientacidn que tom6 el pensamiento del nino, luego el 
adolescente, bajo tal direccidn. Rdpidamente superd a su maes¬ 
tro en la via del radicalismo. Adherido casi “de nacimiento” a 
la masoneria, siguiendo de cerca a los Iluminados o a antiguos 


18 Schwarz, op. dt., p. 113. 

Droz, op. cit., p. 91, 

conde reinante de Hesse-Hombourg” (Le Forestier, op. cit., 

p. o50/« 
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Iluminados, frecuent6 pronto a los partidarios mds convencidos 
de la Revoluci6n Francesa, por efemplo, el consejero Jung, a ciiyo 
servicio esper6 hacer entrar a Holderlin, antes de que ^ste, por 
intermedio de Staudlin y Schiller, encontrara un puesto cn lo 
de Mme. de Kalb. Jung, Iluminado, se mostraba, en la corte de 
Hesse-Homburgo, como uno de los defensores mds ardientes 
de la Revoluci6n Francesa. Queria servirla con todas sus fuerzas 
y por ello, abandonando Homburgo y su soberano, ingres6 en la 
administraci6n central de Mont-Tonnerre 

Sinclair simpatizaba tambidn con Kampf, tan revolucionario 
que Federico V decidi6 expulsarlo de Hesse-Homburgo; con 
Briihl, que se trasladard a Mainz para servir a la Republica; 
con Joseph d’Ertal, el obispo francmas6n que casi habia acogido 
en su corte a Georges Forster, Jean de Muller, Sommering y 
Hcinse. Iba a menudo a Mainz a reunirse con los jacobinos, los 
"clubistas”. Micntras cursaba sus estudios en Tubinga, se lig6 
a Saudlin, Holderlin, von Seclcendorff, Hegel, Schelling y los 
revolucionarios wurtemburgueses: Hauff, Batz y sus amigos... 

En Jena, donde queria terminar sus estudios, fue excluido de 
la Univer.sidad por su participacidn en manifestaciones estudian- 
tiles. Antes, habia encontrado en esta ciudad a los poetas Sieg¬ 
fried Schmid y Johann Erichson; se habia vinculado a K. U. Boeh- 
lendorff, a Franz Horn y al fil6sofo Herbart, que formaban parte 
de la Sociedad de Hombres Libres, asi como a Johann Smidt, el 
future alcalde de Bremen, y a von Woltmann. 

El rasgo comun de todos estos hombres es su liberalismo, su 
odio al despotismo y al oscurantismo y tambien su aislamiento, 
la debilidad de su influencia sobre la poblacidn y, en consecuen- 
cia, su gusto por las reuniones clandestinas y las sociedades se- 
cretas. Complotan y conspiran, sin mayor eficacia: pero ello 
basta para atraerse la represidn absolutista. 

Un fervor semejante por la Revolucidn Francesa vinculaba en 
Francfort a Sinclair con Sophie von Laroche, Bettina von Amim 
y Caroline von Giinderode. Isaac pasaba por el *‘Caballero” de 
Bettina, a qnien Caroline escribia: “Creo que Sinclair te ama”. 
^No imaginaba Sinclair a Bettina bajo los rasgos de una especie 
de Juana de Arco de la Revolucidn, portaestandarte de la liber- 
tad y de los derechos del hombre? ^No hablaba Bettina, mds 


Droz, op. cit., p. 278, n* 3. 
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tarde, de Sinclair como de *ese joven que queria provocar unt 
revoluci<^n en Alemania**? **• 

La acusaci6n de haber tramado una revoluci6n en Wurtem- 
berg, costd a Sinclair un extraordinario proceso por alta traicidn 
V una larea detencidn, seeuida de absoluci6n *3 Pudo salir de 
la situacidn sin otro permicio, pero la sospecha persistid poi 
doauier. Oficialmente, Sinclair volvi<^ a estar en j^'acia e incluso 
t>udo mSs tarde establecerse sin molestias en la corte de Prusia. 
La aventura napolednica contribuv<5 a modificar sus opiniones, 
como las de tantos otros natriotas alemanes. Participa en la 
f?uerra contra el Imperio francos y admite finalmente. segun 
parece, la idea de una restauracidn de los Borbones en Francia. 

No s61o mantuvo fielmente Sinclair su amistad con Heeel. 
sino que tambi^n conocirt hombres aue. en Francfort o mds 
tarde fneron amisos dpi fildsnfo. Como Creuzer, a quien Sinclair 
ai3n frecuentaba en 1813**: Zacharias Werner, antes de su con¬ 
version al catolicismo; v sobre todo Tohanes Schulze, future pro¬ 
tector de He?el en la Universidad de Berlin, que conociO a Sin¬ 
clair en 1812. mienfras ambos residian en la corte de Dalber^, 
en Aschaffenbourg *®. Schulze podia decir de Sinclair: “He 
conauistado en el un nuevo ami^o. un espiritu profundo optim^e 
notae”. Los dos nuevos amigos hicieron el provecto de editar 
iuntos las obras de Holderlin. La muerte de Sinclair impidiO la 
realizaciOn de ese plan, oue fue retomado y llevado a buen 
termino por Kemer y Uhland *®. 

Isaac von Sinclair se llevaba ademas muv bien en la corte con 
Hardenbere, “oue lo invitaba a meniido a su mesa***’^. Su 
antigua amistad con Sinclair no perfudicO por cierto a Hegel, 
mis tarde. en los medios masOnicos de Berlin. El filOsofo no 
renegaba de ella. El historiador de la princesa Wilhelmine de 
Prusia, hija de Marianne de Hesse-Homburgo, cuenta que He¬ 
gel. nombrado en 1818 profesor en la Universidad de Berlin, fue 
invitado un dia a la mesa del principe Guillermo. Y recuerda los 

** Hengsberger, op. dt., pp. 56-60. 

*® Werner Kirchner, op. dt. 

** Hengsberger, op. dt., p. 84. 

*8 AUi encontraron a otro amigo de Hegel, Windischmann (Hengsberger, 

op. dt., p. 79). 

Hengsberger, op. dt, p. 63. 

Ibid., p. 73. 
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dichos de la princesa, seg<iin la cual Hegel habl6 de Sinc lair 
con amor, recordd c6mo iba a menudo a su casa en Homburgo” 28 ^ 
No podemos pensar en trazar aqui en detalle la vida de Sin¬ 
clair. ^No conocemos bastante de ella como para aclarar el 
sentido de su amistad con Hegel? £1 mismo proclamaba que ‘‘la 
amistad debe ser considerada no como un simple placer, sino 
como un medio para fines mds elevados” 

Esos fines elevados eran su “cosmopolitismo”, su amor a la 
democracia, esa “verdad evidente” en cuyo nombre acept6 la ne- 
cesidad del terror jacobino, simple “enfermedad de la Hevolu- 
ci6n” su deseo de servir al genero humano: “jMi patria es la 
humanidad —exdamaba—, es a ella a quien quiero servirl’^ No 
veia la posibilidad de obrar en ese sentido fuera de las sociedades 
secretas, de la masoneria, y se comprometia con entusiasmo en 
todas las “Alianzas” que se le presentaban. 


Mosones de Froncfoit 

^Qu6 otros hombres fueron ademds frecuentados por Hegel 
en Francfort? En una carta de abril de 1810, Windischmann 
nos descubre un nombre. Escribe a Hegel: “De su estadia en 
Francfort, debe usted haber guardado el recuerdo de la buena 
familia Ehrmann. Son mis amigos y ellos me ban pedido, desde 
hace tiempo, que le d6 sus saludos cordiales’* Hegel respon- 
de: “Me alegra que la familia Ehrmann, de Francfort, no me 
haya ya olvidado; le agradezco los saludos que me ha transmi- 



en respuesta 

Antes de establecerse en Francfort, Hegel conocia quiz^ a 
Ehrmann de nombre. Era medico, pero su celebridad provenia 
sobre todo de sus opiniones filos6ficas y politicas. Heichardt, 
mas6n y partidario de la Revoluci6n, traza de ^1 un retrato muy 
amistoso en sus Leitres. Escribe: 

26 Wilhelm Baur, Prinzess WUhelmine von Preussen, geboren MarUmno 
von Hesse-HombouTg, Hombourg, 1886, p. 45. 

Hengsberger, op. cit., p. 104. 

«o Ibid., p. 97. 

61 Brtefe, I, p. 309. 

32 Ibid., p. 315. 
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“Francfort, 10 de enero de 1792. En la persona del Dr. Ehrmann, hi- 
cimos iiTia de las relaciones interesantes. Onundo de Estrasburgo, tiene 
en esta ciudad bes hermanos Que desempeoan honorables funciones mili- 
tares y cdviles. Su cdo por la Coastituci6D es considerable; creo que si no 
tuviera aqui mujer e bijos, partiiia para Estrasburgo para tomar partido por 
el primer combate que serd librado por la libertad. Pretende que el patiio> 
tismo de la guardia nacional de Elstrasburgo es tan ardiente, que no se 
podrd impedir que imimpa en d pais vecino, si los emigrados continuan 
bacidndose presentes'^^^. 


Y Reichardt describe un rasgo de su companero de viaje, Cui* 
llermo Hensler, que nos permite determinar aun mds netamente 
el comportamiento politico de Ehrmann: 

"Guillermo replic6 tarareando: jAhl fVendrd acdl iVendrd acdl, la 
cancidn revolucionaria que el Dr. Ehrmann nos hizo conocer en Francfort**®*. 

Senala aun que uno de los hermanos del Dr. Ehrmann dirige 

el septimo batallon de la guardia nacional de Estrasburgo 

Naturalmente, el Dr. Johann Christian Ehrmann (1749-1827) 
desempena un importante papel en la logia Einigkeit. Estd adc- 
mds indicado como Iluminado en los Anales de esta logia 
Uno de sus hermanos era secretario de la logia La Candeur de 
Estrasburgo, y, probablemente, conocia a Beyerle, quien en el 
Ensayo sobre la masonerta habla de las logias de Estrasburgo 
y Sarrebourg que ha frecuentado 

Ehrmann mantenia con los Gogel las relaciones mds amisto* 
sas. En ocasion de la “logia fiinebre” realizada por Jean-David 
Gogel y algunos otros hermanos fallecidos, ofrecio dibujos cuya 
impresion se decidio Hegel sabia que Ehrmann habia ren- 
dido asi homenaje, masonicamente, al padre de sus alumnos. 

Poco despues de su partida de Francfort, Hegel intercambia 

A. Laquiante, Un Prussien en France en 2792. Lettres intimes de 
J. F. Reichardt, Paris, 1892, p 25. Esta obra es una traducci6n parcial de las 
Vertraute Briefe que Reichardt habia publicado andnimamente en Berlin 
en 1792. 

8* Ibid., p. 36. 

3® Ibid., p. 55. n» 1. 

3® Annalen, pp. 135 y 294-296. 

87 Essoi ffuf la Mofonnerie, II, p. 109. 

88 Annalen, p. 293. 
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algunas cartas con uno de los amigos que ha dejado en esa ciu- 
dad: Hufnagel. Escribe tambien a Mme. Hufnagel una carta que 
atestigua las relaciones mas cordiales. Y ello no tiene nada de 
sorprendente: ^ino es aqu411a la hija de Federico Breyer, ei padrino 
de Hegel? Sin embargo, ^basta esta circunstancia para explicar 
la amistad entre Hegel y Guillermo Federico Hufnagel? Este 
ultimo, primero profesor de teologia, habia llegado a ser, en 
1791, Senior Ministerii en Francfort. Se interesaba especialmente 
por los problemas escolares. (iCompartia Hegel sus preocupa- 
ciones teol6gicas y pedagdgicas? Es posible. Pero habia quizas 
entre ellos otros puntos comunes, como lo revela lo que nos 
queda de su correspondencia. 

Hufnagel era mas6n como Sinclair y miembro de la logia 
Einigkeit como Gogel y Ehrmann. Formaba parte del jurado 
de los premios de la Logia y esta recomendaba la lectura de sus 
sermones, por ejemplo, de uno de los que hizo en favor de 
las escuelas publicas 

A1 final de una carta del 30 de diciembre de 1801, Hegel 
pide a Mme. Hufnagel que salude en su nombre a diversos 
amigos de Francfort: M. y Mme. Volz, Mme. Bansa y el Prof. Mos- 
che <jPor que Hegel se vincula en Francfort al comerciante 
Volz y a la mujer del banquero Bansa? jiY s61o preocupaciones 
de orden universitario lo aproximan al profesor Mosche? La 
lectura de los Anales de la logia Einigkeit arroja alguna luz so- 
bre esto. Volz se contaba entre sus miembros y la crdnica cita 
frecuentemente su nombre: en el momento de su admisidn, su 
nombre aparece junto al de Hufnagel *^. Mosche, sin pertenecer 
quiza formalmente, habia adquirido fuertes simpatias, puesto 
que la logia lo designd para formar parte de un jurado encargado 
de la atribucidn de un premio que ella habia fundado. La 
familia Bansa, por su parte, estaba estrechamente ligada al medio 
masdnico y a la logia Einigkeit, Mme. Bansa, de la que Hegel 
se acuerda, es la mujer de este hermano J. Matias Bansa que 
participaba en la financiacidn de la institucidn de beneficencia 
fundada por la logia y a quien, en 1803, fue dedicada una so- 
lemne “logia fiinebre” La viuda de Bansa quiso continuar 

39 lb{d„ p. 298. 

*0 Briefe, I, p. 66. 

Anrmen, p. 298. Ver tambidn pp. 269 y 271. 

42 Ibid., p. 314. 
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el pago de la contribucidn que su marido se habia comprome- 
Udo a dar a la caja de beneticencia de la logia 

La amistad de Hegel y de Windischmann no se remonta al 
periodo de Francfort Mace mas tarde, pero ha sido suscitada 
por amigos comimes de Francfort. La correspondencia que pro- 
voca contribuye a aclarar retrospectivamente este periodo de 
la Vida de Hegel. 

Windischmann es quien, como lo hemos visto, recordd a Hegel 
la amistad de la iamilia E h rm ann, Estuvo mucho tiempo en 
relacidn con Hegel, raz6n por la que conviene examinar sus 
relaciones con la masoneria. £1 interes de esta busqueda crece, 
al saber que Windischmann era catdlico. Pues, si las autoridades 
protestantes manifestaron moderadamente su desconfianza hacia 
la masoneria, la Iglesia catdlica, en cambio, la combatid vigoro- 
samente. £1 papa Clemente la habia condenado a paitir 
de 1738. 

Karl Josef Hieronymus Windischmann (1775-1839) naci6 en 
Mainz. A causa de los sucesos revolucionarios, abandond esta 
Ciudad en 1792, peio volvid en 1797, despues de la tenninacidn 
de sus estudios iilosdficos y medicos en Wuizbourg. £o 1798 se 
establecid como m^co. Eecibe la proteccidn del principe elec¬ 
tor, el obispo von Erthal, y cuando ^te transiiere su corte de 
Mainz a Aschattenbourg, Windischmann lo sigue como medico 
de palaclo. £n 18U3, el sucesor de von Litbal, el principe elector 
obispo von Dalberg, lo nombra protesor de filosotia e historia 
y lo estimula muy especialmente a ensehai filosotia de la na< 
turaleza. 

Esta particular proteccibn de los obispos de Mainz nos con- 
tendria, quiz4, de ver en Windischmann un francmasbn, si no 
supieramos que estos obispos tambien lo eran. Erthal y Dalberg, 
muy cultLvados, jugaban a soberanos “iiustrados” y se mostraban 
efectivamente muy liberales mientras sus privilegios esenciales 
no se encontraran radicalmente amenazados. £n lo que con- 
cieme a la religibn, dieron prueba de una gran comprensibn 
hacia todo pensamiento heterodoxo y ellos mismos se adherian 
mis 0 menos abiertamente al hermesianismo. Dalberg hasta 
habia adherido formalmente a la Orden de los lluminados. Se 
podia juzgar de su estado de espiritu por im rasgo que nos refie- 

43 p, 311. 
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ren los Andes de la logia La Unidn. Cuando Napoledn nomtnS 
a Dalberg principe primado y soberano del Gran Ducado de 
Francfort. la logia solicit6 de el la autorizacidn de proseguii* 
su actividad. La de]egaci6n mas6nica encargada de la gesti6n 
reprodujo esta respuesta de Su Eminencia: 

"No daria ninguna respuesta escrita; en tanto Principe Primado, ignoraria 
nuestras actividades; en tanto Charles de Dalberg, de buena gana permi- 
tiria su cumplimiento” 

Dalberg no habria podido responder de otro modo sin renegar. 
Habia sido y seguia siendo partidario de todo lo que habia de 
mas6nico y de iluminado en Alemania: Wieland, Herder, Goethe, 
Schiller, Reichardt, Leuchsenring, etc. Arzobispo de Tarse des- 
de 1781, fue nombrado en 1787 coadjutor del obispo de Mainz, 
Joseph d’Erthal, a pedido del enviado prusiano Joh. Fred, von 
Stein. Luego, en 1788, coadjutor del obispo de Constanza. Era 
hermano de Wolfgang Heribert von Dalberg, celebre intendente 
del teatro de Mannheim, protector de Schiller, amigo de L. S. 
Mercier y mas6n muy activo. 

No hay nada de extrano, pues, en el hecho de que, bajo tal 
egida, Windischmann se permitiera, al residir en Aschaffenbourg, 
cerca de Francfort, frecuentar los medios masdnicos de esta ciu- 
dad y hnbiera conocido alli a la familia Ehrmann. ^Fue el mismo 
mas6n? No poseemos prueba positiva. Pero su contomo y las 
protecciones que recibe, pueden hacer nacer la sospecha. Sus 
opiniones tambien permiten sospecharlo. En la primera epoca 
de su estada en Aschaffenbourg, nos dice su bidgrafo, profesaba 
una especie de “oscuro pantelsmo mistico”, se interesaba particu- 
larmente en los neoplatdnicos y en la sabiduria oriental que 
queria unir al cristianismo, "a la manera de Schelling** jEsta 
“manera de Schelling” se parece singularmente a la manera de 
Creuzer y a la de la logia Einigkeit\ 

El modo como Windischmann recibid la Fenomenolog^a del 
Espiritu de Hegel nos parece muy significative. Sinclair, recor- 
damos, reconocia en esta obra a la “llameante espada*. He 
aqui lo que, por su parte, Windischmann confia a Hegel; 

** Amuden, p. 306. 

Allgemeine Deulsclw Biographie, articulo Windischmann. 
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"El estudio de su sistema de la Ciencia me ha convencido de que esta 
obra. cuando llegue para ella el tiempo de ser comprendida, serA mirada 
como el libro elemental de la liberaci6n del hombre, como la clave de ese 
Nuevo Evangelic que Lessing habia profetizado. Comprende usted, na- 
turalmente, lo que quiero decir con ello y se da cuenta tambi^n de lo que 
esta obra signifies para mi (no en tanto escrita sino en tanto obra). No 
hay muchos que lo hayan experimentado tan profundamente” 

Este catolico no vacila en invocar a Lessing, quien ocultaba 
solo a medias, bajo un velo de protestantismo heterodoxo, ideas 
atin mds hereticas. No se espanta por la aparicion de un Nuevo 
Evangelio, al que Lessing habia invocado realmente con todo 
su fervor en IjO educacidn del genero humano, una de sus obras 
mds audaces y masonicas: “Vendrd ciertamente el tiempo de 
un nuevo Evangelio”.. Windischmann siente el parentesco 
de inspiracion entre el ensayo de Lessing y la obra reciente de 
Hegel, y saluda a esta obra menos como un libro que como un 
acto. Conocemos ya el sentido de esta apologia de la accidn. 

Con el tiempo, Windischmann, para la mds grande satisfaccidn 
de su biografo, volverd a creencias mds conformistas y optard 
finalmente por una fe cristiana positiva ^Llegard a olvidar 
a sus Hermanos de Franefort? En 1824 participard en la pu- 
blicacion en esta ciudad de las Soirees de Saint-Petersbourg del 
mason Joseph de Maistre y enviard un ejemplar a Hegel por 
intermedio de Schulze. ^No habia vivido con este ultimo dias 
felices, en 1812, en la corte de Dalberg en compania de Sinclair^®? 

El IS de noviembre de 1805, K. W. G. Kastner envia desde 
Heidelberg una carta a Hegel, que enseha entonces en Jena. 
Este alumno de Hegel acaba de ser nombrado profesor de qui- 
mica. El apresuramiento en dar sus noticias, la longitud de la 
carta, la multitud de informaciones que suministra, la afirmacion 
de su afecto, todo atestigua sus buenas relaciones con su maes¬ 
tro. Sin duda este, preocupado de obtener una situacion pro- 
fesional mejor que en Jena, le ha encargado informarse sobre las 
posibilidades que ofrece Heidelberg. Kastner le rinde cuenta 
de sus gestiones y aconseja a Hegel escribir a ciertas personali- 

Briefe, I, p. 307. 

Erziehung des Menschengescklechts, § 86. 

■*8 Allgemeine Deutsche Biographie, loc. cit. 

Hegensberger, op. cit., p, 79, n’ 87. 
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dades responsables de la Universidad. Las precauciones que le 
recomienda tomar revelan sus opiniones religiosas, al mismo tiem- 
po que descubren su apreciaci6n sobre las de Hegel: 

"En su carta a Hofner, encuentre la manera de mostrar que su filosofia 
toma a la religidn bajo su proteccidn y que no trabaja en absolute en contra 
de ella. La gente es mds o menos santurrona en Karlsruhe y, al menos, 
respetan la tradicidn”.. 

Kastner pasa revista a los profesores que ensenan en Heidel¬ 
berg y los juzga. Los que mds le gustan son Daub, Creuzer, 
Heise, Ackermann, Thibaut, Martin, pero sobre todo Daub. Es 
sabido que s61ida amistad unird pronto a Hegel a la mayoria 
de esos profesores, en particular a Daub, Creuzer y Thibaut. 

jCudl es pues la “ideologia” del hombre que enuncia sobre 
ellos, desde 1805, juicios tan elogiosos? Aunque estudiara en 
Jena y fuera luego profesor en Heidelberg, Kastner se vincula 
por aquella a Franefort. La logia provincial de Franefort fun- 
dard, en efecto, una nueva logia en Heidelberg en 1809. Esta 
operacidn se producird a instancias de un grupo de masones que 
— los profesores Kastner y Martin a la cabeza— se ban separado 
de la antigua logia de Heidelberg. Desde su apertura, la nueva 
logia elegird a Martin venerable y a Kastner “orador” Martin, 
amigo de Paulus, como lo era Hufnagel, se encuentra asi en 
relacidn con Hegel En cuanto a Kastner, descubriremos en el 
aun a un mas6n militante, amigo de Hegel. 

(jHegel y Caroline de Giinderode se han encontrado en Franc- 
fort? Nada mds probable. Ella conocia a los amigos de Hegel: 
Sinclair, Holderlin, y tambien Seckendorff, del que Creuzer es- 
tuvo en algun momento envidioso... En 1797, ano en que 
Hegel se instala en Franefort en lo de Gogel, sobre el “Mercado 
de los caballos’*, la mds hermosa plaza de la ciudad, Caroline 
vive en una instituci6n para jovencitas, situada sobre esta misma 
plaza. 

Tambidn Caroline frecuentaba a los francmasones. Se la reci- 
bia amigablemente en la familia Leonhardi, cuyo jefe estaba 
inscripto en la logia Einigkeit y habia sido Iluminado Era 

so Brief 0 , I, p. 103. 

51 Annalen, p. 333. 

52 Ver Briefe, IV, B£gisteT. 

58 Anrurfen, p 135. 
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recibida igualmente en la familia del mason von Heyden y 
Mme. Heyden debia de jugar un papel en sus desdichados 
amores con Creuzer 

(iNo se advierten en el mismo Creuzer algunas de las tenden- 
cias de los Iluminados? jEste traducia amorosamente para Ca¬ 
roline a los neoplatonicosi jResucitaba los mitos antiguos y los 
interpretaba! Negaba ser un verdadero cristiano 

Pero la Giinderode, por su parte, habia recurrido a las doc- 
trinas mas6nicas. En cada pagina, sus escritos evocan iniciacio- 
nes a una sabiduria secreta, mitos egipcios mezclados a mitos 
indios, neofitos que escalan los grados sucesivos de una miste- 
riosa revelaci6n aniquilamientos y regeneraciones. Mme. Bian- 
quis muestra claramente que “Caroline de Giinderode esta al 
coiriente, como todos los romanticos alemanes, de esta teosofia 
masdnica”. Ella debia estas informaciones a los Hermanos de 
Francfort, que seguramente no habian querido privar de ellas 
a Hegel. 

Caroline, desesperada en su imposible amor por Creuzer, se 
matara de una punalada en julio de 1S06. Entonces, segun su 
deseci, se grabaran sobre su tumba los versos de Herder: 

“Erde, du meine Mutter, un du, mein Emaher, 
der Lufthauch”.. 


Apacibles versos, de una profunda serenidad panteista... Este 
“panteismo" caracteriza sin duda una parte, del romanticismo 
alemin, pero s61o una parte. La masoneria contribuyd amplia- 
mente a propagarlo y no s61o en Alemania. ^No aparecia en 
la obra de Bonneville? El mas6n Lessing fo profesaba, segdn 
testimonio de Jacobi. El sentimiento de la totalidad, de “la 
unidad universal de los seres”, la conciencia de un vinculo esen- 
cial a la tierra, todo esto aparece, mas o menos mezclado a otras 
ideas, en casi todos los masones alemanes de esta epoca, en 
particular, segun parece, en los de Francfort, en los amigos di- 

Genevieve Bianquis, CartAine de Giinderode, Paris, 1910, p. 43 y 
passim. 

Ibid., p. 65. 

Ibid., pp. 94-95. 

07 “Tierra, Oh tu, madre mia, y tii, padie nutricio, el aliento del aire”... 
Citado por Mme. Bianquis, op, eft,, p. 84. 
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rectos de Hegel. Windischmann no s61o se inspiraba en un 
“oscuro panteismo mistico” 

Isaac von Sinclair compartia “la fe puramente panteista en 
un mundo Heno de alma”, Weltheseelungsglauhe ® y tal ac- 
titud intelectual era calificada justamente de “naturalismo mis- 
tico”, una “fe audaz, de naturaleza terrenal”®®. Este misticismo 
panteista rozaba el ateismo. <jNo dedica Sinclair uno de sus 
poemas al actor Talma, mason y ateo declarado? Hufnagel se 
interesaba con Hegel en la publicacion por Paulus de una tra- 
duccion de Spinoza. Mientras la tumba de Caroline de Gun- 
derode era colocada bajo la invocacion a la Madre Tierra y 
Sinclair, en compania de Windischmann, tendia al naturalismo 
panteista, Holderlin componia su famoso poema: La Madre Tie¬ 
rra (MuUererde). ^Tero ya Hegel no habia hecho un sacrificio 
a Demeter, con todos sus companeros, en Eleusis ®^? 

|La Madre Tierra! Los masones de Francfort la aman. En 
1812 realizan una logia funebre por Bronner, el editor que, en 
otro tiempo, participo en la creacion de la logia provincial y 
cuyo descendiente y heredero pertenece tambien a la masoneria. 
En esta ocasion, la cronica de la logia declara: “Con Bronner, 
se devolvia a la Madre Tierra al ultimo hermano que habia con- 
tribuido a fundar la logia provincial” ®-. 

En realidad, si se juzga por el ejemplo de Lessing, Goethe, 
Sinclair y Holderlin, puede pensarse que muchos masones, oficial 
y publicamente adheridos a una iglesia positiva, confesaban su 
heterodoxia a amigos y conocidos para ocultar mejor su panteis¬ 
mo. Bajo este panteismo, ellos hacian entrever a veces un puro 
naturalismo tenido de misticismo, la ultima mdscara de un atefs- 
mo timido. 

Hegel ha negado a veces con toda su energia profesar el pan¬ 
teismo. Y quizd decia entonces la verdad. Pero ello no basta 

68 AUgemeine Deutsche Biographic, articulo Windisohmaim. 

6 » Ver Hengsberger, op. cit, p. 139. 

66 Ibid., pp. 140-141. 

61 Georges Forster empleaba frecuentemente la expresion ta Madre Tie¬ 
rra. Ver, por ejemplo: Schriften, Leipzig, 1843, IX, p. H (i 0 < 3 ^ abril 

de 1793). , , 

62 Annalen, p. 354- Notemos que Creuzer editara en Bronner esta obra 
sobre ^nrlo, a nroposito de la cual entrarS en conflicto con V. Cousin 
{Briefe, II, p. 368, n’ 7), asi como su estudio sobre Damascio (Bri^e, 

ni, p. 82)! 
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para ser sincere. A1 rechazar el panteismo, ^Jpo^ cudl opci6n se 
resolvia? ^Lo hubiera confesado sin rodeos? No parece haberse 
sentido inedmodo en compania de Sinclair, Windischmann, Hol- 
derlin y el “panteismo” de estos. A1 contrario, parece haberse 
sentido muy a gusto en la frecuentacidn de los Hermanos de 
Franefort, de los “Hijos de la Madre Tierra*". 


Holderlin 

**| Hijos de la tierra!” Expresidn que gusta tambien a Holderlin, 
el mds prdximo companero de Hegel en Franefort. La usa 
frecuentemente por efemplo en el Hymne an die Freundschaft 
(Himno a la Amistad, cuarta estrofa) o en el Hymne an die 
Freiheit (Himno a la Libertad, estrofa ddcimotercera). La Mut¬ 
ter Erde no le proporciona s61o el tema y el Htulo de un poema: 
surge en un buen numero de sus versos: asi en el poema Der 
Mensch (El Hombre), donde este es presentado, al comienzo 
de la cuarta estrofa, como “el mds bello hijo de la Madre 
Tierra***. 

lC6mo dudar de que Holderlin se haya interesado en la ma- 
soneriaf Todo lo que sabemos de los amigos de Hegel en Franc- 
fort, desde este punto de vista, vale para el. Y aim mds. Cuando 
su amor desdichado por Suzette Gontard quebrante su corazdn 
y su espiritu, Sinclair lo recibird, lo rodeard de cuidados casi 
matemales, hasta la catdstrofe final. Unido tan estrechamente a 
este mas6n de nacimiento y de vocacidn, que lo hard oenetrar 
en todas sus relaciones masdnicas de Franefort. del Congreso 
de Rastatt, de Homburgo, ^habria podido descuidar Holderlin 
la masoneria misma? Tanto por sus amistades como por sus 
ideas (su panteismo, su mitologismo, su iacobinismo girondino) 
traiciona su interes por ella en esta epoca de su vida. 

;Habia esperado su establecimiento en Franefort y las solici- 
taciones de Sinclair para entrar en contacto con los masones? 
La mds grande confianza unia a Holderlin y a Hegel ya en el 
StiH de Tubinga, v nuestro conocimiento de Hegel puede enri- 
quecerse gracias al examen de las lecturas y relaciones de Hol- 

Germania. Pan tj Vino. Fiesta de la paz, Como para 
un dfa de jiesla, etcetera. 
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derlin en este tiempo. ,iNo se confiaban reciprocamente 
impresicnes, no se contaban sus conversaciones con personalid^ 
des con las que estaban en contacto, no se rendian cuenta mu- 
tuamente de sus lecturas? 

^ue autores leia pues Holderlin en el Sfifr? Sus preferencias 
se inclinaban hacia los poetas del “Gottinger Hain". Amaba las 
obras de Miller, Voss, Burger, Holty, Stolberg, Matthias Clau¬ 
dius Los cinco ultimos, al menos, eran masones. Todos se 
afirmaron dem6cratas durante un cierto tiempo, y a veces con 
violencia. incluso Stolberg. antes de su conversi6n y su pasafe al 
conservadorismo. ^Hace falta recordar, adem^s, la admiraci6n 
de Holderlin por Rousseau, por Schiller, por Goethe? Pero no 
descuidaba tampoco a los filrtsofos. Estudiaba a Soino^a y, en- 
tre sus contemnordneos, se interesaba en Tacobi, Mendelssohn, 
Fichte es decir, en masones e Iluminados. 

No se contentaba con la sociedad oue el Stift le ofrecia: pro- 
fesores. pasantes, condiscipulos. entre los one elegia a los mds 
dem6cratas por camaradas. Buscaba trabar amistades en el exte¬ 
rior, con los hombres que admiraba. Asf, en 1789. conoce a 
Staudlin v visita. como sabemos. al maestro y amigo de este 
I'lltimo. Schubart. el “poeta de la libertad” one su condisclnnlo 
Magenau. miembro con el del Bund der Dichfer. conoc'a va®®. 

Igualmente mas6n era el poeta danes Federico Matthisson, 
oue visit6 a Holderlin en el Stift en 1793 ®'^ y aprovech6 para 
inscribirse en el Stammbuch de Hegel ®*. 

Matthisson era amigo de Reichardt. cuvas cartas evocan al 
joven danes: “Acabamos de volver a ver a nnestro ouerido noeta 
y excelente amigo Matthisson”®®. Tba a entrar como preceptor 
en casa de los Scherer y Reichardt precisa al respecto: 

*Todos ellos quieten realmente a Matthisson y no dejard de tener interns 
para ti saber que es al hombre y no al poeta al que se estima en ^1... Por 

P Pertau*. op. cit, p. 42. 

** Betzendorfer. op. df., p. 61. 

e« Jb4d., pp, 59 y 66-67. 

er IhffL. p. 63. lExcepcionalmente, Matthisson hfbia .sido “iniciado** des- 
de loe die* V siet^ afiosl Ver sobre este nuuto: Allgemeine Deutsche Blo- 
grarihle. t. 15. p. 676. Conocfa a cnsi todos los masones alemanes y suizos 
inflnventes, asi como a la mayoria de los Iluminados. 

Rosenkranz. Hesels Leben. p. 35, y Briefe, TV, p. 42. 

Un Pntssien d Paris, p. 149. 
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lo demds, nuestro amigo ha ganado infinitamente pasando algunos afios 
junto a Bonstetten, el bailio bem& de Nyon 

Cuando en 1795 realice Hegel una excursion a Ginebra desde 
Tschugg, (ino pasard por lo de Matthisson? Senalemos que 
Knebel, gran amigo de Hegel en Jena, viajo en compania de 
Matthisson, hacia 1797 He aqm otra vez un mason con el 
que Hegel estuvo, directa o indirectamente, mucho tiempo en 
contacto. 

Sinclair procurar^ a Holderlin un puesto en Francfort, en lo 
de Contard. £)ste, como se sabe, descuidaba demasiado su hogar, 
porque frecuentaba asiduamente el “club”. Y el “club” estaba 
animado por la logia Einigkeit. En cuanto a su mujer, Suzette 
Gontard, la inmortal Diotima de Holderlin, pertenecia a una fa- 
milia hamburguesa amiga de Klopstock... 

Asi, fuera de algunos contactos obligados con profesores o 
estudiantes, Holderlin intimo, en su juventud, con masones o 
amigos de masones. En su estudio sobre La juventud de Hdl- 
derliny Claverin senala la influencia ejercida sobre el por las 
obras masonicas de Schiller: la Theosophie de Julius y el Gei- 
sterseher. Sugiere que “no se necesitaria forzar demasiado la 
pintura del Geisterseher para reconocer en el Bucentauro uno 
de los hogares de la francmasoneria racionalista” y, haciendo 
alusion al Bund der Nemesis que Holderlin describe en su 
Hyperion, interroga: “,jNo da el Bund der Nemesis la impresion 
de una logia?” ’2. 


Imdgenes 

El cardcter casi exclusivamente masonico de las relaciones de 
Hegel en Francfort parece incontestable. .jPueden descubrirse 
en los escritos de Hegel huellas de esta influencia masonica? 

Los fragmentos del periodo de Francfort se ocupan de pro- 
blemas muy particulares. Se senala en general en ellos el tema 
de la vida (en el sentido de una totalidad viviente) y del amor 

70 Ibid., p. 152. 

71 P Besson, I7n ami de la France i la cour de Weimar, Ch. L. Knebel 
Grenoble. 1897, p. 24. 

72 Claverie, op. eft., p. 214. 
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(en el sentido de una unidad sin deficit). Es necesario agregar 
el leitmotiv de la luz (en un sentido neoplatonico) que los 
comentadores han retenido menos y que impide diagnosticar una 
inspiracion puramente romantica. De hecho, los masones se in- 
teresan vivamente en estos tres ideales y Bonneville, por ejem- 
plo, los exalta a menudo. Pero tambien leemos sus nombres 
grabados sobre la tumba de Herder: Luz, Amor, Vida, formula 
muy impresionante en aleman, a causa de la aliteracion: TAcht, 
Liehe, Leben. Herder habfa declarado, en efecto, que “el fin 
de la masonen'a es suscitar como por magia la Luz, el Amor y la 
Vida” (Licht, Liebe und Leben hervorzuzauhern, ist das Ziel 
der Freimaurerei)'^^. 

Se han aproximado a menudo, y a justo titulo, la Fenomenolo- 
gia del Esviritu de Heeel y la gran novela de Goethe: Los aiios 
de avrendizaje de Wilhelm Meister (1795-6)En efecto. las 
dos obras. en dos g^neros diferentes, ofrecen grandes similitudes. 
Una relata la vida de un hombre y como adquiere una expe- 
riencia que le permite tomar conciencia de lo que es, es decir, 
de su vocacion esencial. La otra intenta deducir la sucesion de 
las etapas aue recorre una conciencia humana tipica. hasta que 
alcanza la conciencia de lo que es. Novela filos6fica, de un 
lado: filosofia novelesca, del otro. 

Desde el punto de vista filos6fico, ;en que coinciden las dos 
obras? Primero en esto: muestran, cada una a su manera, que 
la conciencia se descubre haciendose, que ella no cumple inme- 
diatamente lo aue exige a fondo, que se enriquece en una toma 
de conciencia progresiva y que, en su cumplimiento, se pone 
como resultado, nunca como dato inmediato. Retengamos la 
idea de una evolucion necesaria de la conciencia individual que, 
aun si llega al origen de las virtualidades eminentes, debe actua- 
lizarlas para existir en realidad: Werde, was du bist! 

E<jfe desarrollo de la conciencia individual, que contiene en 
si mismo sus resortes mas decisivos. no se cumple en la soledad. 
Para revelarse a si mismo, Wilhelm Meister debe "sumergirse 
en el mundo”. Adquiere la experiencia del otro, se entrega a las 
relaciones fundamentals de la vida social, sigue buenos conse- 


Ver y Posner, op. ctt., col. 935. 

74 Ver J. Hyppolite, Geni.^e et structure de la Ph^nomSnologie de VEsprit 
de Hegel, Paris, 1946, pp. 16-17. 
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jos, se aleja de los males ejemplos, pero se engana a menudo, 
pierde su camino, lo reencuentra, duda y desespera antes de 
triunfar. En las Afinidodes electivas, se lee una formula que se 
aplica tanto al destine de la conciencia en la Fenomenolo^ia 
come al de los heroes de Goethe: “Se desvia a veces y se pierde, 
pero es para conocerse mejor y saber a d6nde va” La expe- 
riencia de la vida forma al hombre: no haciendo de el un indi- 
viduo cada vez mds original y solitario; al contrario: elevdndolo 
al nivel de una beI1a humanidad. 

En la Fenomenolo^ia, la conciencia singular accede poco a 
poco, en una serie de aventuras intclectuales perturhadoras, a 
su cumplimiento universal. El camino que recorre imoone in- 
quietantes pruebas, pero cada prueba superada revela una verdad 
nueva, todavia parcial. unilateral y, en consecuencia, provisoria. 
Al fin. la conciencia alcanzard el saber absolute. 

En suma, en los dos textos, la evolucidn del individuo se nre- 
senta como una educacidn. iNo una educacirtn libresca nue dard 
acceso a una verdad ya hecha! Una educaciAn que proeresa en 
la experiencia activa y personal del error y de la superacirtn del 
error: cada uno avanza por sus pronios esfnerzos, desnuds de 
muchos otros, pero mds rdpida v fdcilmente gracias a todos los 
precursores. En La educacidn del ff^nero humano, Lessing es- 
bozaba ya un cuadro semejante (§ 93): 

‘*La via por la nue el e^nero humano lleca a su perfecciftn. debe ser 
primero recoirida por cada hombre individual (4<te antes, aqu^l despu^s). 
^Recorrida en una unica y misma vida? ,iPuede haber sido la misma vida 
la de un judio sensual y la de un cristiano desligado do la inateria? ^Pue- 
den haber recorrido ambos aquel camino en la misma vida?” 

T.essins vacila en resnonder afirmativamente. pern Heffel dird 
TSf! v tanto el W. Mei.tter de Goethe como la Fennmp.nnlnfTfa 
narecen ilnstrar muy bien lo que debe ser esa educacinn del 
g^nero humano. 

Tal provecto entusiasma tambien a los masones. No s61o por- 
Que el Hermano Lessing lo elabora y el Hermann Goethe lo 
retoma en companfa de Hegel. Besponde al ontimismo h’^mano 
que anima la masonerfa de esta epoca. Expresa una confianza 

Goethe, Biblioteca de la Plciade, Paris, 1954, p. 15. 
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profunda en el hombre, en la utilidad de sus esfuerzos, en la 
significacidn de su vida. Al final del Wilhelm Meister y del 
desarrollo fenomenol6gico, el hombre ha adquirido algo, al me- 
nos a si mismo, ha cobrado consistencia y estabilidad, sabe lo 
que quiere porque quiere lo que sabe, una sabiduria lo sostiene. 
La masoneria se asigna como objetivo, entre otros, la formacidn 
del hombre. Los Hermanos se ayudan reciprocamente en las 
pruebas, se esfuerzan por ser modelos los unos para los otros, se 
dan como tarea “su mutuo ennoblecimiento”. 

El simbolismo masdnico ilustra con claridad este programa: 
se trata de construir un templo, edificar una gran obra, estable- 
cerla sobre sdlidos fundamentos, unir los elementos entre si, 
legar a la posteridad un monumento mds bello que el que se ha 
recibido. El constructor edifica la casa, el francmasdn ayuda 
al hombre a construirse y saca de la actividad del primero las 
imdgenes simbdlicas de su propia empresa. Goethe no teme 
presentarlos graciosamente en las Afinidades electivas; 

"Un constructor aut^ntico, con la espdtula en una mano y el martillo en 
la otra, hizo un agradabte discurso en verso”.. 

Goethe bautiza su novela Los anos de aprendizaje de Wilhelm 
Meister v no los anos de educacidn. Su obra contiene toda clase 
de intenciones masdnicas y los Hermanos reconocen en ella la 
serial de uno de los suyos'^'^. Como en la Fenomenolos.ia, se 
dibuja en la obra goethiana una progresidn por grados hacia la 
verdad, que se muestra cada vez mds claramente en cada escaldn. 
Justamente por una progresidn semejante, los masones justifican 
la existencia en su Orden de grados sucesivos, a cada uno de los 
cuales corresponde la iniciacidn a una verdad mds alta. Goethe 
prefiere la palabra anrendizaje a la palabra educacidn. porque 
piensa en la tarea del aprendiz. Nos preguntamos si no ha ele- 
gido intencionalmente el nombre de Meister fen alemdn: Maes¬ 
tro), pues el masdn debe llegar al grado de Maestro. El nombre 
de aprendizaje, por otra parte, conviene mds que el de educacidn 
a la empresa de W. Meister: el aprendizaje de la vida es el 


Goetbe. op. cit., pp. 198-201. 

A. Wolfstieff V B. Beyer. Bihliof^raphie der frelmaurerischfm Literafur, 
Burg y Leipzig, 1911-1926. n© 41561. 
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linico que se efectua viviendo. Pero conviene tambien mejor al 
progreso fenomenol6gico de la concienda, tal como Hegel lo 
describe, porque implica, mds que la educacion, una participa- 
ci6n activa del individuo en su propia formacion, en su cultura: 
una construccidn de si mismo. 

Los Anas de aprendizaje y los Afios de viaje de W. Meister 
piden mucho prestado a las tradiciones, a las leyendas y al 
lenguafe masdnicos, sin descuidar otras fuentes mds o menos 
heterodoxas y misteriosas. Hegel leia lo que Goethe publicaba. 
;Pero sentia la necesidad de esta incitacidn suplementaria para 
buscar en la tienda de los usos y doctrinas masdnicos? 

Se puede sospechar la influencia de estos, aun en otro sentido, 
en la Fen(mienolo(i,ta. Hyppolite insiste con razdn en el hecho 
de que la Fenomenolo^a traza un itinerario de la conciencia en 
cuyo curso se cumple su ascesis y Hegel mismo lo presenta 
como “el camino del alma que recorre la serie de sus formacio- 
nes como las estaciones que le son prescriotas por su propia 
naturaleza”, un camino que es “el de la duda y de la desespe- 
racidn”^®. ^Hay oue forzar mucho la imaginacidn para oensar 
en las sesiones de iniciacidn masdnica en el camino del nedfito en 
la logia teatralmente dispuesta? No, pues e! mismo Hegel ha 
pensado en ello. En la Estetica, al describir las grutas de Mitra, 
con sus bdvedas y sus corredores laberfnticos, ve en parte en 
ellas una representacidn simbdlica de los “caminos oue el alma 
debe recorrer para purificarse” y agrega, entre parentesis: "Como 
aun en nuestros dias, en la<i logias masdnicas, donde se es con- 
ducido por mimerosos pasillos, donde deben verse espectdcu- 
los, etcetera" 

Esta peregrinacidn en la logia figura, a los ojos de los maso- 
nes, el camino de la vida y, en cada uno de sus rodeos, la visidn 
que se ofrece al nedfito lo hunde (en principio) en la desespe- 
racidn: pero pronto las cosas se revelan distintas de lo que pa- 
recian ser. Este camino de angustias e iluminaciones es recorrido 
por Tamino en la dpera de Mozart. 

En este itinerario jalonado de etapas-metamorfosis, en esta 
marcha ascendente representada por la jerarquia y los ritos ma- 

Gendse et structure, pp. J6-18. 

1 ^^^rninc^ozie, trad. J. Hyppolite. T, p, 69. 

^sthetik, ed. Bassengc, Berlin, 1955, p. 607. 
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sonicos, Goethe veia la imagen misma de la vida. Uno de sus 
poemas lo dice de un modo transparente: 

Sytnbolum 

El camino del constructor 
es como la vida. 

Como la acci6n 

de los hombres en la tierra 

es su esfuerzo 8i. 

Naturalmente, no pensamos poder reducir la Fenomenologta 
de Hegel a la ilustracion de una mesa redonda mas6nica, a un 
comentario de La flaufa m^gica, o a una meditacion sobre el 
Wilhelm Meister. Tampoco vemos la simple explicacion de un 
paragrafo de La educacion del genero humano. La inspiracion 
hegeliana supera infinitamente todo esto. Solo queremos mostrar 
que el movimiento de pensamiento que debla llevarlo tan lejos, 
habia arrastrado tambien a otros espiritus. Bajo formas diversas, 
conmovia a todo un grupo de hombres y estos lo habian inscripto 
en un simbolismo que Hegel podia reconocer y utilizar a su vez. 
En este sentido y en estos limites, no podemos descuidar la 
influencia de la masoneria y de los escritores masones sobre 
Hegel. 

Ella nos permite explicar mejor ciertos habitos de su pensa¬ 
miento, ciertas intuiciones que se imponen a su espiritu, algunas 
figuras caras a su imaginacidn. Examinaremos algunas de es- 
tas cosas. 

Empecemos con esa intuicion de 3a muerte y de la resurrec- 
ci6n que se expresa en casi cada una de sus obras. Vieja como 
el mundo, pero a menudo eclipsada, resurge en la epoca del 
romanticismo naciente. La misma resurreccion conoce resurrec- 
ciones. Ella estimula, en este tiempo, la imaginacion de poetas 
y filosofos. Podrian descubrirse facilmente causas sociales de 
este movimiento. Hegel mismo ha sentido profundamente su 
presencia: 


81 Ver l^enhoff y Posner, op. cit., col. 618: “Des Maurers Wandeln / 
Es gleicht dem Leben, / Und sein Bestreben / Es gletcht dem Hondeln / Der 
Menschen auf Erden”. 
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' No es dificil ver que nuestro tiempo es un tiempo de gestacidn y de 
transicidn a un nuevo periodo; el espiritu rompid con el mundo de su 
ser-ah{ y de la represenlacidn que se ha mantenido hasta ahora; se halla a 
punto de hundir ese mundo en el pasado y esta en el trabajo de su propia 
transformacidn'’ * 2 . 

Los contemporaneos del fil6sofo viven una epoca tumultuosa 
en la que se ve perecer lo que casi se tenia por etemo, en la 
que sin cesar nace otra cosa, que gana los mismos titulos de 
eternidad para perderlos pronto a su vez. j17891 El genero 
humano esta atdnito, pues aun le falta el habito de las revolu- 
ciones. Pero en esas subitas metamorfosis de la vida social, na- 
cional y cultural, no deja de seguir su camino, cada aniquilacidn 
lo despierta a una vida mas intensa. 

El vago sentimiento de la vida que persiste en la transmutacidn 
de sus formas sucesivas se contrae entonces en nostalgias y as- 
piraciones mds precisas y se sintetiza en una imagen: la del Fenix. 
Los romanticos alemanes hacen del ave en llamas una asombrosa 
consumaci6n, forzandolo a recomenzar sin cesar el sacrificio que 
nutre sus metaforas. Pero no es necesario ir a buscarlo muy 
lejos. Ya la masoneria ha importado de la antiguedad a este 
esencial migrador y lo entrega a las almas inflamadas Be- 
yerle no se contenta con evocarlo en el texto del Essai sur la 
Magonnerie y reproduce dos veces su imagen, al termino de 
cada uno de los voliimenes. El dibujo no da la impresidn de un 
final feliz y ofrece una representacidn tan sombria y desoladora 
del ave sobre su pira que apenas puede crecrse en la rcsurrec- 
ci6n prdxima. Para que nadie lo dude, Beyerle agrega a la 
imagen su leyenda: Peril ttl vivat^*. 

Caroline de Gtinderode, tambien ella, medita, pero melancd- 
licamente, sobre la idea de una continua resurreccidn de los 
seres. iQue monotomal 


82 Ph^Tum^nologie, trad. J. Hyppolite, I, p. 12. 

S3 Leenhoff y Posner, op. cit., articulo Phonix. Numerosas logias eligie- 
ron ei nombre de FSnix. Forster habia consagrado al estudio hist6rico de la 
84 Essai sur la MaQonnerie, I, pp. 136 y 314; II, p. 416. 
representacidn del FMix, una memoria en lengua francesa. Cf. Memorias 
de la Sociedad de las Antigiiedades de Cassel, 1780. Este texto fue publi* 
cado de nuevo en los Schriften de Forster, Leipzig, 1843, t. S, p. 278. 
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“Naoer —dice— es quizes una manera de morir y morir es quizas una 
manera de nacer. La vida es un mondtono ciclo cuyo etemo retomo repite 
sin cesar un curso parecido. Cambiar, es morir etemamente” 85. 

Y Creuzer describir^ el mismo destine en la persona de un 
dios que muere y luego resucita, mito fundamental, segun el, de 
todas las religiones. La misma intuicion visitaba a Holderlin, 
que escribi'a: Wil sterben um zu leben^^. Pero a quien ator- 
mentaba verdaderamente era a Hegel. 

Este no vacilara en aproximar el ave Fenix a los dioses que 
perecen. La sustitucion de la figura de un hombre a la de un 
animal vale para el como un progreso del espiritu humano, pero 
sin que por ello sea sobrepasado el dominio del simbolo 

El Fenix le sirve para ilustrar muertes y regeneraciones bas- 
tante distintas entre si. Animando un poema para su prometida, 
el Fenix anuncia una vida nueva cuya palpitaci6n siente Hegel 
“existencialmente”. A los cuarenta anos, Hegel elige un destino 
que rompe con su pasado y en el cual embarca a su joven esposa: 

“Sieh den Altar auf Bergeshohen, 

Auf den Phonix in der Flamme stirbt, 

Um in ew’iger Jugend aufzugehen. 

Die ihm seine Asche nur erwirbt.. 

(“Mira, en la cima de la montana, / el altar sobre el que F^nix muere en 
las llamas / para nacer a una etema juventud / que s6lo sus cenizas pueden 
lograrle” 88.) 

El Fenix atestigua aqui una metamorfosis espiritual que la 
novia, ciertamente, anhela unica e irreversible. El sacrificio re- 
generador condiciona una superacion desde la cual no es cuesti6n 
de volver; 

“Ceh ins Feuer, was uns vereinzelt aufl” 

(“La singularidad que nos separa, jque se consuma en el fuego!”) 


8® G. Bianquis, op. cit, p. 186. 

88 Citado por P. Bertaux, op. df., I, p. 120. 

87 Aesthetik, ed. Bassenge, p. 355. 

88 Brlefe, I, p. 353. 
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Mme. Hegel, lo esperamos, no otorgaba frivolamente impor- 
tancia a la ilusoria nitidez de las imdgenes. Sin duda, ella hu- 
biera sufrido de ver en la Filosofta de la historia el holocausto 
del Fenix presentarse como una infinita repeticion donde pierde 
toda sublimidad en la monotonia del recomienzo. Indigno de 
representar una superaci6n del espiritu, helo aqui rebajado al 
rango de los simples fenomenos ciclicos de la naturaleza: 

“Es bien conocida tambi^n la imagen del F^nix, de la vida de la natu¬ 
raleza, que se prepara etemamente su propia pira y se consume sobre ella 
de tal suerte que de sus cenizas resurge una nueva vida rejuvenecida y 
fresca. Pero &ta es s61o una imagen oriental; conviene al cuerpo, no al 
espiritu” 


Y a este automata que muere y renace mecdnicamente, Hegel 
opone la vida espiritual creadora. 

Habia senalado sin embargo, en una obra anterior, la perti- 
nencia de este simbolo al espiritu. El Fenix simbolizaba entonces 
la espontdnea superaci6n de la naturaleza. Con una mirada casi 
materialista, Hegel veia al espiritu surgir de la naturaleza, como 
al Fenix de sus cenizas: 

“El fin de la naturaleza es destruirse a si misma y romper su corteza 
inmediata y sensible, consumirse como el Feniz, para surgir rejuvenecida 
de esta exterioridad, como espiritu” 9 o_ 

La misma vision lo seducia, sin duda, cuando describia la vida 
del espiritu como una muerte continua de si mismo. La Feno- 
menologxa nos relata la larga serie de sacrificios y regeneraciones 
creadoras que teje la experiencia de la conciencia: 

“No es la vida que retrocede de horror ante la muerte y se preserva pura 
de la destrueci6n, sino la vida que lleva la muerte y se mantiene en ella, la 
vida del espiritu” 


Vacilaciones de una imagen mds ambigua que ninguna otra 
89 Die Vemunft, p. 35. 

c § 376, Nota. Sobre el F6nix, ver tambi^n Berliner 

Schriften, p. 706. 

91 PhSnom^nologie, I, p. 29. 
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y por esto mismo seductora. Sin embargo, jqu4 peligrosa para 
el pensamiento que se quiere clarol Lo que de ella gusta al 
espiritu mas6nico es evidentemente la paradoja de la resurrec- 
ci6n: triunfo de la vida, pero por un rodeo secreto. 

A propdsito del contmuo rejuvenecimiento del espiritu, que 
tambien consiste en su elevaci6n y transfiguracidn, Hegel gusta 
recordar c6mo se despoja de sus velos y envolturas (Hiille) 
sucesivos. En cada pdgina de la Fenomenologia, la conciencia 
fabrica una piel nueva, pero su renovado aspecto aun es enga- 
noso. I Ella cambia sin cesar de mdscara para ocultarse a sus 
propios ojosi jHasta que, al fin, se capta a plena luz! 

Este develamiento progresivo, y antes la idea de la envoltura 
{Hiille), al igual que la sustitucidn reciproca de las mdscaras, 
pertenecen a la imagineria masdnica. Para un mas6n, lo que 
es necesario conocer, sea naturaleza o espiritu, es siempre Proteo. 

Hegel adopta este dios enganador. En un poema de juventud, 
exclama: 

“Deine Freunde trauern, o Naturl 

Dich tausend gestaltetea Proteus 

Hat seine Wechselkraft verlassen”.. .®2. 

Hegel recuerda aqui un pasaje de las Ansichten de G. Forster 
que habia leido con toda atencidn. Forster escribla: 

“La naturaleza es un Proteo que se devela en la materia de mil maneras 
diferentes” (tausendfSltig v>erschieden)^^. 

Metamorfosis y resurrecciones, envolturas y develamientos, la 
diosa Isis preside estos juegos, la diosa Isis, "cuya leyenda es 
cara a todo el romanticismo” Ella tampoco disgustaba a los 
cldsicos ni a los poetas del Sturm und Drang. no era la ma¬ 
ss "Tus amigos se enlutan, (Oh Naturaleza! 

Proteo de los mil figuras, 
su poder de cambio te ha dejado.’* 

Asi die Hatur {Dokumente, p. 384.) 

Foister, Ansichten com Niederrhein, von Braband Flandem, Holland, 
England und Frankreich, im April. Mai und Junius 1790 (Virfcs del Bajo 
Rhin, Brabante, Flandes, Holanda, Inglaterro y Francia en abrtl, mayo y junio 
de 1790), Berlin, 1791, I, p. 117. 

»* G. Bianquis, op. cit., p, 206. 
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soneria su fiel guardidn, gran preservadora de los misterios cgip- 
cios y griegos? Ningun escritor masdnico de que podamos hacer 
memoria pudo contenerse de evocar a Isis. Recordemos que 
Bonneville, en sus libros, la coloca, perddnesenos la expresidn, 
“en todas las salsas”. Hasta tal punto la extravagancia y la di- 
versidad de lo que dice de ella sorprenden y desconciertan 
En La flauta mdgica, Mozart hace oir un “coro de los sacerdotes 
de Isis^ Los contempordneos de Hegel, los masones sobre 
todo, asimilaban a Isis a toda clase de divinidades griegas y 
latinas. Bonneville atribuye, sin inquietud aparente, una misma 
etimologia a su nombre y al de Jesus. 

Isis sirve de simbolo a todo. Los masones la confunden casi 
siempre con las Palas de Sais. En la Sendung Moses, Schiller, 
siguidndolos, escribe: 

"Bajo una antigua estatua de Isis se leen estas palabras: soy lo que ezis- 
te; y sobre una pirdmide de Sais se encontrd la antigua y notable inscrip- 
^6n: Soy todo lo que es, lo que era y lo que serd y ningiin mortal ba le- 
vantado mi velo"^?. 

Pero esta Palas de Sais, a menudo evocada por Lessing 
es asimilada por Hegel a Cibeles, ‘'la ilustre diosa que es todo 
lo que es, lo que era y lo que serd y cuyo velo ningun mortal 
ha descorrido” En la Estitica, intentard dilucidar el simbo- 
lismo natural de Isis y Osiris y lo hard de nna manera que 
no excluye su uso masdnico. 

En ocasidn del cumpleanos del fildsofo, de 1826, que dio lugar 
a la cdlebre fiesta, Rdsel le ofrecerd una estatuilla que, segun dl, 

Esprit des Religions, I, p. 20; II, pp. 42-49, 207. Ver tambido en su 
tragedia L’annee 1789 ou les tribuns du peuple, le choeur des enfants d’Isis. 
Sebalemos que Gudroult introduce un "Coro de los sacerdotes de Isis” en 
su pieza La jotnada de Maratdn. 

os En 1800, jla adaptacidn de La flauta mdgica presentada en Paris lle- 
vard por dtulo: [Los misterios de IsisI (Cf. Solger, Nachgelassene Schriften, 
If p. 69). 

«Die Sendung Moses”, en Schiller, Werke (Ed. Belleraiann), t. XIV, 
pp. 403*405. Ver tambidn p. 414. En 1795, Schiller habia publicado en las 
Horas el poema: La imagen uelada en Sais. 

*» £ms< und Falk, p. 20. 

»» Nohl, p. 250, n.a. 

100 Aesthetik, ed. Baasenge, pp. 359-360. 
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representaba a Isis y que pretendia haber traido de Italia. En 
cuanto a Frederic Forster, ley6 un largo poema enfdtico lin- 
dante con lo farsesco, en el que mezclaba abundantemente lo 
serio y lo c6mico. El final, en particular, describe de un modo 
solemne y no suficiente para satisfacer a las autoridades, la 
influencia moderadora de la filosofia hegeliana sobre los j6venes 
espiritus liberales. El elogio funebre que el mismo Forster pro- 
nunciard cinco anos mds tarde sobre la tumba de su maestro, 
retoma las mismas ideas casi en los mismos terminos Fero 
el comienzo del poema de aniversario se llena de un boato 
mitol6gico-burlesco que le da un aire de parodia. 

Hegel se ve asimilado en el a un Hercules del pensamiento 
cuyas doce hazanas describe el poeta. Hercules toma el papel 
de un San Jorge y libera a un Prometeo al que se atribuyen los 
mdritos de Hegel: "Rob6 con un coraje temerario el rayo celeste 
y levantd el velo que cubria a la diosa Isis’*. El poema evoca 
confusamente el “condcete a ti mismo” de Delfos; la palabra 
que atraviesa como una punalada; Mozart y Goethe que, gracias 
a Hegel, pueden ser mejor comprendidos; las columnas de Hercu¬ 
les y Berlin glorificado como una nueva Nemea. |Divertimientos 
mas6nicosl Con mayor seriedad el naturalista Oken, francmas6n 
amigo de Hegel, habia titulado Isis la revista que publicaba. 

Los lectores de Hegel retienen mejor ciertas imdgenes a causa 
de su empleo mds original o porque coinciden mds con el pen¬ 
samiento del autor. Entre ellas, la rosa en la cruz. Hegel acon- 
seja a sus discipulos ^ercibir la rosa en la cruz del tiempo pre¬ 
sente. |F6nnula equivoca a pedir de bocal ^Cudl es el tiempo 
presente que pesa en 1821 como una cruz? Sin ninguna duda, 
es el de la Restauracion politica y religiosa tal como se la soporta 
en Berlin. Y que cada uno adivine alii la rosa oculta que le 
plazca. La rosa en la cruz pertenece a los simbolos luteranos. 
Fero, en 1821, nadie puede pensar en esta simificacidn: otra la 
eclipsa desde hace mucho en la opini6n publica de la capital 
prusiana. Una secta mas6nica reaccionaria (^frut6 en esta ciudad 
de un periodo de notoriedad y poder, cuando sus jefes, WoUner 
y Biscnoffwerder, gozaban de la confianza del rey: la de los 
rosacruces. Una gran rivalidad la opuso a la corriente liberal 

101 Rosenkranz, HegeZs Leb^, PP- 555-556. 

102 Ibid., pp. MO-^1. 
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de la masonena y mds aun a los Iluminados progresistas. Pero 
no por ello la masoneria renuncio al uso constante y muy ex- 
tendido de este simbolo. Aquellos que consideren a los rosa- 
cruces como una plaga de la vida publica y como una tara de 
la masoneria pueden entonces vivir tambien de esperanzas y 
busOar en esta cruz la rosa que los consuele. 

Leenhoff y Posner nos informan del sentido que los masones 
asignan a la Rosa-Cruz: 

**La rosa como simbolo de renacimiento unida a la cmz a ello se 
mezcla la representaci6n de la cniGifixi6n y de la resurrccci6n-^ es un 
simbolo que pertenece especificamente al esoterismo cristiano. Todos los 
altos grados ma56nicos que descansan sobre la Bosa^Cruz, se originan en 
esta sigDificaci6D. La Rosa-Cmz encuentra su mis hermoso uso poetico 
en el poema de Goethe: Los secretos (Die Geheimnisse). En el centro del 
poema se mueve una personalidad llamada Humanus. Entra en relaci6n con 
una alianza (Bund) de hombres que adoran una cruz rodeada de rosas: 

^^Quien pues ha unido la rosa a la cruz? 

La corona se extiende, rodeando 
la rfgida madera con su abrazo. 

Plateadas nubes celestes y ligeras alrededor planean 
a fin de tomar vuelo con la cruz y sus rosas. 

Del seno de todo ello brota una sagrada vida 
del centro irradian, triples, los rayos luminosos**^^^. 

Diversas sectas inisticas> alquimistas y sobre todo masonicas, 
lie van el nombre de rosacruz. Hegel no tuvo miedo de jugar 
peligrosamente con esta palabra. 

Tampoco parece mas intimidado por el empleo masonico del 
biiho de Minerva, ese pajaro crepuscular que le suministra una 
de sus imigenes mas populares: *^£1 bubo de Minerva solo toma 
su vuelo al caer la noche’\ Los masones no habian descuidado de 
hacerlo entrar, con el Fenix, en su pajareria mitica. ^No debe 
recompensar la sabiduria sus esfuerzos y trabajos? Pero en la 
secta de los Iluminados se conferia al bubo una dignidad mas 

Leenhoff y Posner, op. eft,, col. 1331. Hegel alude a este poema en 
su estudio: Wer denkt abstrakt? piensa ^stractamente?): cf. Wsf- 

ke (Glockner), XX, p. 448. Este texto data probablemente del periodo de 
Jena, 1807-1808 (cf. Berliner Schriften^ p. XIII, nota de Hoffmeister). 
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precisa. Se convertla en la insignia de un grade importante, el 
grade de Minerval, perque es “el ave de Minerva, emblema de 
la sabiduria y del trabajo nocturne” 

Asf, aunque no podamos enumerarlas todas, vemos que mu- 
chas imagenes hegelianas corresponden a simbolos mas6nicos. 
Surgirian otras facilmente, si examinaramos todos los pasajes 
donde Hegel, inspirandose en los neoplatonicos —amados per 
los masones —, trata de la Iluminaci6n exalta la virtud es- 
piritual del fuego^°®, santifica la Luz*®^ o donde comenta el 
Evangelio de Juan que tambien Bonneville interpreta gus- 
tosamente 

Hegel diserta sobre el Logos (como tambien lo hace Bonne¬ 
ville) y se ocupa de la personalidad de San Juan Bautista: a 
prop6sito de este, hay que pensar en la masoneria de San Juan, 
porque San Juan es el patrono de los masones en las logias 
“johannites”, en las solemnes fiestas mas6nicas de San Juan de 
verano e invierno. Hay que evocar tambien la apologia de San 
Juan Bautista de Forster, quien lo prefiere a Jesus, y la discusion 
hegeliana de tal apreciacion 

El uso del simbolismo no es, ademas, en ningun lado, tan 
obsesivo y constante como en la masoneria. Algunos filosofos 
manipulan abusivamente el simbolo y la analogia, Schelling por 
ejemplo. Y Hegel no se priva de denunciar a veces los peligros 
de esta practica. Asi en la Enciclopedia: 

"Apoyarse sobre lo que se llama intuicion, que habitualmente no es otra 
cosa que un procedimiento de la representaci6n y de la fantasia (incluso 
de la ensonacion) es aim menos admisible; se usaban, en efecto, analogtas 


1®* Le Foreslier, op. cit., p. 256. Ver tambien arriba, p. 24. 

los Nohl, p. 313: Er wird von einem Licht erleuchfet... 

106 jEl bautismo por el espiritu y por el fuego! (Cf. Bonneville: “Ese 
etenio esiaritu, el Fuego siempre triunfante”, Esprit des Religions, p. 331). 

107 Nohl p. 304, cita de San Juan. Cf. Bonneville, Esprit des Religions, 
n, p. 155. 

108 Nohl, pp. 306-307, 311-314. 

100 Esprit des Religions, Apendice, p. 327. Viatte senala que “Fichte y 
Schelling toman a San Juan como el simbolo de la Iglesia incesantemente 
Uamada a reemplazar la de San Pedro” {Les sources occultes du Roman- 
tisme, Paris, 1928, 11, p. 57). 

11® Nohl, pp. 75-77. 
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que pueden sor mis o menos significativas o contingentes y que s61o im- 
primen a los objetos exteriofinente determinaciones y esquemas” m. 

Sin embargo, despues de haber puesto bien en guardia contra 
las imdgenes, Hegel se abandona igualmente sin prudencia a su 
magia. Cada uno de sus lectores senala el gusto de Hegel por 
las analogias 

Su abundancia y su fantasia contaminan una buena parte de 
la Filosofia de la naturdleza e invaden las otras partes del sis- 
tema, donde las cosas sensibles se vuelven a menudo el signo 
de las realidades espirituales: la luz del espfritu, como la del 
dia, nace en Oriente; el progreso de la historia sigue la marcha 
del solEl gusto de los simbolos quiere forjar su propio 
simbolo. ^Vio quizd Hegel el cuadro de von Geyser que re- 
presenta a Federico II en su actividad masonica, sentado bajo 
la imagen de una esfinge^^^? n’Pasd quizes, en NeucMtel, frente 
al hotel de los Rougemont? (iFue tal vez recibido por esta fa- 
milia amiga de Teresa Forster y Fernando Huber, que habia 
invitado a ambos amantes, antes de su boda en esa ciudad 
en 1794? Dos esfinges de piedra custodian el frente de la her- 
mosa mansidn y denuncian a los iniciados, el asiento de una 
logia o de un circulo mas6nico^^®. Hegel declarard en la Es- 
t^ica (^e “la Esfinge es, de algiin modo, el simbolo del sim- 
bolismo'*”®, a la manera de los masones que ven en ella el 
simbolo de lo misteriosoi^*^. 


1*1 Encyclopedia, trad Gibelin, Paris, 1952, p. 138. 

11® Haering, op. elt., p. 112, n’ 1. 

113 La veneraci6n inas6nica del Oriente es universalmente conocida. Her¬ 
der honraba al Oriente (cf. Leenhoff y Posner, col. 934). En cuanto a 
Holderlin, proclama: “La palabra nos es asi venida del Oriente y escucho 
tu eco, job Asia!, en los penascos del Pamaso” (citado por Bertaux, op. dt., 
ii,.p. 78). 

1* reproduccidn del cuadro en E. Ermatinger. Deutsche Kultur 
Zdtdter der Aufkldrung. Potsdam, 1935, p. 76. 
r» T> op. cit., II, p. 415. Los Rougemont se alojaban en el hotel 

u ^eyiw, famoso edificio de Neuchatel, donde se encuentran las Esfinges. 

Neuchatel, 1958, p. 154. 

ter) 7^7^’ P* 381 y Berliner Schriften (ed. Hoffmeis- 

P- tambiln el terto de Schiller ya fre- 

cuentemente eitado: Die Sendung Moses, pp. 405 y 406. 
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Equivocos 

Las imdgenes no persisten s61o como un simple acompana- 
miento del pensar. Lo forman, lo precisan y lo matizan. Es 
pues litil detemiinar su origen, pues toman su significaci6n del 
clima donde prosperan. Una imagen del Evangelic no conserva 
su sentido original cuando emigra a la masoneria. Recibe una 
muy distinta significacidn. Y cuando luego se encuentra reto- 
mada por un fil6sofo, ha perdido su vocacidn primera y exige 
ser descifrada. 

Hegel se ha revelado como uno de los int'^r-oretes m'^s nrofun- 
dos del pensamiento cristiano: ello signe siendo irrefutable 
Edncado en la religion luterana. anlicado largamente a estndios 
teoldgicos. se babia aleiado bastante. sin embargo, de la religidn 
de sus nadres como para poder mirarla v comprenderla. jPero 
c6mo medir su aleiamiento y apreciar su desapego? 

Los one nuisipron presentar a Hegel como ant^nHco cnViano 
y constantemente fiel no ban carecido de citas extraldas de sus 
obras oue lo iustifican. Hegel se proponia expresar al mavimo 
el sentimiento religiose y sus diversos matices. Y cuando in*-eu- 
taba elevarse por encima del punto de vista religiose tradicional, 
empleaba hasta para ello un lenguaie religiose. Su obra alcanza 
asi en este dominio una ambigiiedad lal, que defa casi de ser 
ambigua. La confusidn, debiera decirse. no podria volverse mds 
clara. Deja de engaiiar, en realidad, a los lectores. 

^C6mo privarse de intentar la disipacidn del equivoco, que se 
plantea insolentemente como tal? Es necesario desmontar el 
mecanismo y descubrir el procedimiento. Tarea dificil, larga e 
incierta. El recurso a los precedentes mas6nicos nos ayudaria 
quiz^. 

A prop6sito de Eleusis, ya hemos comentado la divisa de los 
jdvenes Stiftler de Tubinga: "Nuestro centre de reunidn, la 
Iglesia invisible” Volvamos a ello, ahora que conocemos las 
relaciones mas6nicas de Hegel en Franefort. 

Este, alumno a-6n de la instituci6n teol6gica y destinado en 

118 Jean Wahl lo ha mostrado tnuy bien en su famoso libro sobre La 
desdicha de la concienda en la iUosofia de HegeL 

aia Ver arriba, pp. 270-271. 
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principio al pastorado, hizo predicaciones. No tenfa sin embargo 
esta actividad en muv alta estima. Hallaba irritantes a los ser- 
moTies y experimentaba un verdadero horror por los discursos 
edificantes o oue se proponen serlo. una viva repulsi6n por todo 
esfuerzo de edificacidn. Esta hostilidad no caracteriza s61o su 
juventud sino toda su vida. Cuando en 1815 felicita a Nietham- 
mer oor uno de los sermones oue acaba de dedicarle, atestigua 
aue *ha sido muy edificado" Sonriamos como ambos amigos 

debieron sonreir. Mds serio, Knebel escribia a Hegel en 1807: 

*'A(Sn no he percibfdo especialTnente su gusto por los sermones. Usted 
prefiere las novedades poKticas.. 

El serm<5n era imnuesto a los fdvenes SfiHler y ouizd no todos 
se sentian tan f^stidadns de practicarlo. .jNo se les ofrecia la 
ocasi6n de ejercitar la palabra v ante un p/iblico no academico? 
El semi6n servfa de escuela del orador. Con algunas palabras 
edificantes indispensables. era posible deslizar ideas importan- 
tes. utilizar la predicaci6n nara repartir las pronias convicciones 
morales, sociales y aun politicas. En esta epoca no habia ni 
conferencias piablicas ni meetinss: el serm6n se presentaba como 
el dnico medio de llegar al pdblico por la palabra. Imponia 
limites. por cierto, a la expresi<5n del pensamiento y s61o los 
mds aiidaces se permitian ir mds alld. Pero la ierarqula s61o -se 
mostraba puntillosa a oropdsito de algunas cuestiones candentes, 
fuera de las cuales afloiaba la vigilancia. A veces. esta se ador- 
mecia totalmente. Asi el francmasdn protestante Tohanes Schulze, 
que serfa mds tarde el protector mds eficaz de Hegel en Berlin, 
dedicaba sin temor en 1811 un conjunto de sermones. . . al obispo 
catdlico Dalberg^®®. 

Sin duda, el protestantismo ignora te6ricamente la herejia. 
C. Forster, al comentar la prohibicidn en Bonn del Manual de 
jdosofia de Feder por el clero catdlico, escribe en sus Ansichten: 

“Entre otros argumentos, se dice en el escrito (del clero) Que Feder cs 
tenido por heterodoxo entre los mismos protestantes; irritante afirmaeidn para 

120 Briefe, I, p. 93. 

121 Ibid., p. 202. 

Fischer, Hegeh Leben, Werke, und Lehre, Heidelberg, 

IwOXs p« XoZi 
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!a Alemania protestante, pues ya se ha coraprendido que la despreciable 
distincifin entre ortodoxia y heterodoaia no puede encontrar lugar en la 
esencia del protestantismo” i**. 

Pero no se trata en Forster sino de una artimana combativa. 
Describe el protestantismo tal como deberfa ser, el protestan- 
tismo segi'in su sueno. En el mismo momento en que escribe 
estas lineas, el Stift protestante de Tubinea prohibe a los alum- 
nos la peligrosa lectura de los “her^ticos”. 

Hegel conocia el vigor de las persecuciones de las nue 6stos 
eran victimas. En su serm6n de 1793, a pesar de las ideas poco 
conformistas que le conocemos, se expresa muv religiosa v or- 
todox^^mente. Pero habla sobre todo de la Tslesia invisible. Y 
cnalouier pastor podrla decir lo mismo El crevente comian 
escucha tales discursos sin escdndalo. El crevente inquieto o, 
mds aiin. el crevente en rebeli6n contra la Iglesia positiva o basta 
el oue intenta la incredulidad, los comprenden de otra manera. 

En la Telesia invisible perciben mucbo mis que el eco de la 
predicacinn luterana. Disciemen una pura comimidad moral y 
se consideran entonces, con Hegel, como "ciudadanos del reino 
de la moralidad. de la Iglesia invisible* ^28 Reconocen en ella 
un pensamiento de Lessing, pero iustamente Lessing los pone en 
camino de interpretaciones apn mds audaces. sintieron in- 
clinados a tomar la palabra iglesia en un sentido enteramente 
laico? Bonneville se los sugierer “Iglesia, valahra sriega. sin6- 
nimo de Losia. A^mhlea. Asodacion, Federaci(^n’ «jSe de- 
jaron quizd seducir por 'la meditaci6n herderiana sobre lo in¬ 
visible-visible? jY acaso no pensaron en la existencia de un 
invisible real, de un invisible presente en el mundo, de una 
iglesia oculta. de una asociaci6n secreta? Los corresponsales 
alemanes de Bonneville se preguntan c6mo restablecer en su 
Ciudad “la boca de los invisibles* que haria conocer las in- 
tenciones y opiniones de su logia. Es evidente que, cuando un 
mas6n de esta dpoca habla de la Iglesia invisible, piensa en la 

12 s An^chten, I, p. 95. 

124 Dokumente. pp. 179-181. 

125 Nohl, p. 177. Ver A. Peperzalc. Le ieune Hegel et la oislon morale 
du monde. La Haya, I960, p. 80. 

126 La Bmiche de Fer, n’ XIV, p. 211. 

127 Ibid., p. 214. 
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masonerfa incluso si juzga prudente evocar al mismo tiempo 
aquella en la que Lutero habia pensado. Y Hegel, comprome- 
tido en el Bund q«e conocemos, formado por la lectura de 
Lessing y quizi de Bonneville, ligado a sus amigos por la “con- 
trasena” de la I^sia invisible, ^jhablaria de ella en un sermdn 
sin que aeudiera a su esplritu el grupo de sus companeros, uni- 
dos en una alianza bajo esa divisa? 

En un libro de su compatriota Federico Carlos von Moser, 
haljfa podido leer una muy satisfactoria descripcidn de la Iglesia 
invisible. Escribia aquel en 1784: 

*'Al lado de las Academias y Sociedades de las Ciencias, de Agricultura 
y de las Artes pUsticas, que son numerosas y crecen como pulpos, puede 
ailn desearse la £undaci6n de una Institucidn: una cofradia {Bruderschaft) 
de la libertad y de los derecbos del hombre. Sin embargo estd ahi, existe, 
vive, pero, como la Iglesia invisible, se ha dispersado en el mundo entero; 
tiene sus ap6stoles, maestros, adeptos, partidarios y discipulos, pero sin 
templos, campanas y campanarios. Su viento sopla donde quiere y donde 
puede; bien se escucha su zumbido pero s61o raramente puede saberse de 
d6nde viene; como la verdad, Ileva una vida errante. Conoce a quienes van 
ricamente vestidos y habitan en los palacios de los reyes, pero les huye. 
Ella se entrega a lo que es oprimido, perseguido y despreciado en el 
mundo" i t’- 

M. G. Rohrmoser, que cita este texto, ve en 41 una alusi6n a 
las comunidades pietistas de Suabia Nosotros preferimos ver 
en esta Bruderschaft de la libertad y de los derechos del horn- 

128 Yer Haarhaus, Deutsche Freimaurerei zur Zeit der Befreiungskriege, 
Jezta, 1913, p. 55. 

128 F. C. von Moser, Sobre los dirigentes, el gobiemo y los ministros. 
Un paso en el camlno del meioramiento del siguiente siglo {Vber Regenten, 
Reeiervng und Ministers. Schritt zur Wege-Besserung des Kommenden 
Janrhunderts, Francfort, Bronner, 1784, p 20). F. C. von Moser, famoso 
resistente legalista a la opresi6n, era en verdad pietista. Pero, ^por qu4 
habriamos de descuidar el hecho de que muchas de sus obras fueron editadas 
por libreros francmasones muy audaces (Andrea, Brockhaus, Schwann), va- 
rias entre ellas en lo del jefe mas6n e Iluminado de Francfort, Bronner 
(ver arriba), en particular este c^lebre estudio Vber Regenten, Regierung 
und MirHsters? 

180 ^ur Vorgeschichte der Jugendschriften Hegels” en Zeitschrifi fur 
philosophtsche Forsohung, 1960, XIV, p. 194. 
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bre, dispersa en el mundo entero y reivindicadora, un calco de 
la masoneria “a la Lessing”. ^Habrfa visto Hegel otra cosa? 

fin perseguia pues esta Iglesia invisible a la que se sentia 
tan intensamente adherido? La divisa Razdn y lihertad aclara 
ya sus designios. Hegel y sus amigos le asignan ademds como' 
tarea el establecimiento del Reino de Dios {Reich Oottes). 
^Quien reprocharia a un pastor protestante exaltar el Reino de 
Dios? Ni los creyentes comunes ni las autoridades. Pero tam- 
poco esos creyentes “marginales*, esos semicreyentes y descrei- 
dos que se iuntan en la masonena. Como la Tglesia invisible, el‘ 
Reino de Dios no se situa mds alld de este mundo. El primero 
estd s61o oculto, el segundo no es sino futuro. Bafo el signo del 
Reino de Dios, los masones suenan una sociedad ideal. Segun 
su propio estado de espiritu, retienen o liberan en mayor o me- 
nor medida esta expresi6n de su religiosidad. 

Haering, oue atribuye a los textos hegelianos el sentido rrtds 
religioso nosible, entiende la divisa Reich Gotfes como la inten- 
ci6n de “descongelar la vida petrificada en todos los dominios* 
ante todo en la Tglesia (Religion), en el Estado y en la mo- 
ralidad’*. Se trataria, para Hegel y sus amisos, de “reanimar 
desde adentro” esas instituciones existentes. Pero Haerins debe 
convenir en que tales aspiraciones estaban fuertemente influidas 
por las “ideas modemas” y por el pensamiento de Kant, Schiller 
y Rousseau 

Es decir demasiado poco. A nuestro entender, la idea del 
Reino de Dios propuesta en esta 4poca por hombres como Hol- 
derlin, Sinclair. Schelling, Hegel, encierra un contenfdo mis pre¬ 
cise y revolucionario. Se trata menos de “reanimar” las institu¬ 
ciones como de reemplazarlas. Recordemos el texto ya citado 
de una carta de Hegel a Schelling: 

inter& de Holderlin por las ideas cosmopolitas es, segun parece, cada 
vez mayor. Que venga el Heino de Dios y que nuestras manos no sigan 
inactivas en nuestros bolsillos (im Schosse)... Raz6n y-libertad 

son nuestra divisa y la Iglesia invisible nuestro punto de encuentro" ^32. 


181 Haering, op. cH., I, p. 38. 

182 Brfefe, I, enero de 1795. 
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Bajo la pluma de jdvenes alemanes que acaban de ser testigos 
de grandes conmociones revolucionarias en Francia, estas pala- 
bras toman un sentido muy concrete. Designan intenciones po- 
llticas vigorosamente reformadoras, disfrazadas bajo una fraseo- 
logia religiosa. A1 mismo tiempo. esta mdscara traiciona cierta 
timidez ideoldgica. Vacilan en decir el verdadero nombre de 
las cosas. Y asi, para designar ideas modernas, eligen esta 
f6rmula del Reich Gottes, que los liga a una tradicidn aseguradora. 

En la segunda mitad del siglo xix, el pastor montbeliardds 
Tomy Fallot (tal vez un pariente lejano del gran amieo de iu- 
ventud de Hegel, el Stiftler de Montbeliard G. F. Fallot)***, 
asimilard el Reino de Dios al socialismo, como Hegel y sus com- 
paneros lo asimilaban, cien anos antes, al estado burguds libe¬ 
ral *®^. Esta etiqueta perimida vuelve algo equivocas las ideas 
que encierra, en los dos casos. 

Hay aqui claramente una ambigiiedad. El mismo titulo de 
Reich Gottes remite para unos a un ideal extramundano, sobre- 
natural y desencarnado y para los otros a una obra terrestre, 
simplemente humana, finita. 

S61o el contexto puede despejar la ambigiiedad. Se disipa va 
parcialmente cuando se discieme en ella una formula preferida 
de los masones. Estos hablan en clave y se comprenden cuando 
se reconocen. El equivoco s61o persiste para los profanos. 

^iQud sentido conferia la masoneria a los tdrminos de Reich 
Gottes? Uno de los masones mds cdlebres de este tiempo, Fessler. 
uno de los fundadores de la Orden de los ^versetes v amigo 
intimo del librero Frommann. habia compuesto una bistoria de 
la masonerfa. Al decir de Krause (otro gran mas6n v futuro 
amigo de Hegel), ella estaba “toda penetrada de una idea esen- 
cial, la de tin estado etico-religioso que Fessler designaba con 
las palabras Reino de Dios*”***. Y ese estado “etico-religioso” 
apenas preconizado por los Ever^etes espantaba de tal modo 
a los poderes establecidos. que el rey de Prusia habia hecho 
detener y encarcelar a todos los miembros de la Orden cuyos 
nombres habian llegado a sus oidos. 

No hay pues que dejarse enganar por el tono edificante y 

133 Ver arriba, p. IS, n« 1. 

Ver Boegner, Thomas FaUot, Nancy, 1926, p. XLIII, 

135 En Hermds, 1820, 4, p. 28, citado por Lenning, op. Cit,, I, p. 204. 
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moderador de ciertas frases del joven Hegel. A la manera ma- 
s6mca, ocultan pensamientos mis energicos y tan realistas como 
los que expresa a veces mds directamente en otras ocasiones. 


Evaluaciones 

Hegel recibi6 la influencia de la masoneria. ^Pero perteneci6 
efectivamente, fue admitido en una logia e inscripto en sus 
registrosP Sus bidgrafos ni siquiera evocan a la masoneria como 
uno de los componentes importantes del medio social e inte- 
lectual en el que vivi6 el fil6sofo. Su indiferencia se comprende 
dificilmente. Para dar cuenta de ella, puede alegarse una igno- 
rancia completa de la masoneria en estos autores, el temor de 
lanzarse a busquedas penosas y aleatorias o aun el deseo de no 
asociar el recuerdo de Hegel al de una secta detestada. 

Estos motives no pueden valer sin embargo para los escritores 
masones mismos. Su silencio sorprende. El nombre de Hegel 
no se encuentra en ninguna de los grandes tratados, manuales 
o lexicos de la masoneria alemana. Los escritores masones fran- 
ceses observan una discreci6n semejante. Amigos y enemigos 
de la francmasoneria se arrojan reciprocamente, a modo de ar- 
gumentos o testimonies, los nombres de los adherentes mds famo- 
sos: el de Hegel no aparece. Si Hegel hubiera side mas6n, ^ino 
se hubiera engrandecido con ello la posteridad mas6nica? 

Este mutismo general da toda su importancia a la indica> 
ci6n excepcional suministrada por la enciclopedia Der grosse 
Brockhaus al articulo “Freimaurerei”. Ella inscribe a Hegel en 
una lista de masones celebres, entre Fichte y Krause ^lEn 
que documentos se funda? Una obra mas reciente, el Staatsle- 
xikon no retoma esta indicaci6n y no acuerda ningun lugar 
a Hegel en su lista de los masones. Pensamos que las informa- 
ciones suministradas por este capitulo, asi como las deducciones 
que fundamos en ellas, contribuirdn a confirmar la aserci6n del 

Brockhaus, *^1 

Sin embargo, ^no existen ciertas declaraciones de Hegel que 
nos harian dudar de su adhesi6n a la masoneria? El simboli^o 

1 S 6 Der Crosse Brockhaus, t IV, Wiesbaden, 1954, p. 279. 

137 Friburgo, 1959, t. Ill, p. 574, 
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de esta ultima^ ^no provoca su desprecio? En la Introduccidn 
ral curso de Berlin sobre la Historia de la filosofta, dice; 

*‘En ciertos casos paiticulares, podria ZDostrarse que simbolos y otras 
figuras de ese g^nero halt side empleados a mode de enigmas para hacer 
de su contenido im misterio diHcil de penetrar. Podria suponerse esta in- 
tencion en lo que conedeme a los simbolos y a los mitos de la francmaso« 
.neriaj sin embargo, no hay por qu4 acusarla injustamente a este respecto, 
cuando nos convencemos de que, al no saber nada de especial, tampoco 
_tiene nada que ocultar. Es fdcil convencerse de que no posee ni reserva 
nada en cuanto a sabiduria, denda o conodmientos particulares, nada de 
una sabiduria que no podria encontrarse en todas partes, si se consideran 
los escritos que provienen directamente de ella asi como los que producen 
sus amigos y detentores en ima rama cualquiera de las dendas y de los 
conocimientos; no hay nada en alia que supere el limite de la culhira go> 
neral habitual y de los conocimientos corrientes” *38, 

El simbolismo de la masoneria, declara, ’"pasa por profimdo, 
de la miszna manera que se llama profunda una fuente cuyo 
‘fondo no puede verse” 

Estas apreciaciones de Hegel sobre el simbolismo de la ma- 
soneria muestran al menos su interes por ella. Considerd ‘‘los 
escritos que provienen directamente de ella asi como los que 
producen sus amigos y detentores”. ^C6mo habria podido des- 
cribir el recorrido en los corredores de la logia y los espectdculos 
que alii se presentaban, si no hubiera sido el mismo introducido? 
En cuanto al simbolismo masdnico, Hegel justifica su rechazo 
s61o en la medida en que ese simbolismo pretenderia traducir 
conocimientos esot^ricos. No niega en absolute los simbolos ma- 
sdnicos como terminos de comparacidn. Y aun si llegara a este 
extreme y condenara el simbolismo masdnico en todo sentido, 
continuando sin embargo con la utilizacidn de sus im^genes, no 
haria otra cosa que seguir la via abierta por otros masones: 
Lessing, Voltaire, Bonneville, Bode, Bebmann. 

Este tjltimo, por ejemplo, en su Apologia de una sociedad 
secretOf obra muy favorable a la masoneria y a los lluminados, 

1*8 Ceschichte der Philosophic, ed. Hoffmeister, Leipzig, 1940, Introduc- 
cUSn, p. Trad. Gibelin: Legions sur Vhistoire de la piitlosophie, Paris, 
1954, p. 57. 

13® Werke, ed. Glockner, XVH, p. 122. Ver tambi6n p. 241, 
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donde hace el elogio de los Hermanos Negros, aconseja no otor- 
gar demasiada importancia a los simbolos masdnicos: 

*‘Que sean conducidos con sfmbolos o sin ellos, es indiferente: los her¬ 
manos acceden igualmente al trono de la verdad’'J*®- 

Para muchos masones, la masoneria vale por algo muy distinto 
que por su juego de simbolos. 

Fero Hegel no renuncia a servirse de ellos. Eln una carta al 
masdn Goethe, y sabe a quidn se dirige, ^acaso no ironiza a 
propdsito de los cientificos newtonianos que se consideran tra- 
bajadores tan serios como los francmasones en el templo de 
Salomdn” 

La masoneria lo seducia por diversos aspectos. No s61o per- 
tenecian a ella casi todos sus amigos sino la mayoria de los 
grandes espiritus que elegia como maestros. 

Primero Montesquieu, del cual tomb mds que de ningtin otro 
ideas politicas y filosdficas. Su admiracidn por dl no se debilitd 
nunca. Montesquieu, fundador de una de las primeras logias 
francesas, en 1735 se habia iniciado en una logia de esa 
Inglaterra cuyo liberalismo politico tanto estimaba. Para los 
escritores masones, todo elogio a su respecto era insuficiente y 
lo citaban abundantemente en sus obras. Fensemos en Mercier 
con su Montesquieu d Marseille y en Bonneville. 

Lessing, el autor preferido del joven Hegel, no se contentd 
con afiliarse sino que realizd una labor propiamente masdnica 
al componer obras destinadas a sus Hermanos y concemientes a 
su organizacidn, su programa y su ideal. Su amigo Mendelssohn, 
en el que a menudo se inspira Hegel en sus escritos de juven- 
tud, no mostraba menor fervor por los asuntos de la Orden. 

Voltaire —Hegel recuerda algunos de sus versos, en sus pri- 
meros ensayos — entrd, aunque tardiamente, en la logia Les Neuf 
Soeurs. En cuanto a Rousseau, otro preferido de Hegel, si no 
parece haberse inscripto formalmente entre los Hermanos, reci- 
bid siempre de ellos el mds vibrante homenaje. Recordemos que 

140 Apologie einer geheimen Gesellschaft edXerer Art gegen die Angriffe 
eines Ungenannten (Apologta de una sociedad secreta de nAle estUo contra 
los ataques de un andnimo), Francfort y Leipzig, 1792, pp. 35-36, 

141 Briefe, II, p. 249. 

142 Lee^of y Posner, op. cit., col. 1056. 
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Fauchet comentaba piiblicamente su Contrato social y que en 
Alemania sus obras fueron traducidas por dos Iluminados famo- 
sos, Feder y Knigge* 

Fn sus escritos del periodo suizo, Hegel evoca frecuentemente 
al historiador ingles Gibbon, cuyos libros le sugirieron directa- 
mente ciertos desarrollos importantes. La logia Of Friendship^ 
de Londres, habia admitido a Gibbon en 1774***. 

Hegel, nino aui^ se divertia con la lectura de los epigramas 
de Xastner, que cita varias veces ***. Kastner, masdn, se enor- 
gullecia con la amistad de Bode, que se refiere a 41 en sus notas 
a Bonneville i*®. En una carta a Schelling de 1795, Hegel, oomo 
estimulo para la lucha por la patria y la constitucidn, reproduce 
la exhortacidn de Hippel: 

‘‘lid bacia el scJ, aniigos, para que pronto madure la salvacion del g^ne* 
TO humanol esperan pues las hojas que os traban, qu^ esperan las 

ramasP |FVanquead un camino hacia el sol y no temdis vuestra fatiga! |Es 
lo que hace falta, despuds descansardis mejor!”*^®. 

Hegel conservari siempre su admiracidn por Hippel, al que 
elogia hasta en la Est^ca. Estimaba sobre todo sus Vidas en 
Unea ascendente Hippel era amigo de Hardenberg y tio 
del autor del Uamado a mi pueblo del rey de Prusia Par- 
ticipaba activamente en la Geheimbundlerei^*^. Los lectores 
contempordneos no podian desconocer el cardcter masdnico de 
sus Lebensldufe y de sus Marches en zigzag del Caballero A-Z*®®. 

La inteligencia alemana sentia hacia la masoneria nna ver* 
dadera pasidn. Al pennanecer alejado, Hegel se hubiera sin- 
gularizado extranamente y su abstencidn es lo que resultaria 
dificil explicar. 

^Qud significa entonces su participacidn? representa la 

*** Ibid., Lista del eomienzo. 

Dokumente, pp. 107, 137-139. 

**® Leenhof y Posner, op. city coL 916. 

**« Briefe, I, pp. 24-25. 

Lebensldufe in aufsteigender Linie, Berlin, 1778. Cf. Briefe, I, p. 30. 

**® Haarbaus, op, cit., pp. 131-132. Luis Cuinet senala que habia sido 
Venerable (cf. Guinet, Zacharias Werner, Paris, 1961, p. 64. Ver tambidn 
p. 65). 

AUgemeine Deutsche Biographie, articulo Hippel, p. 465. 

150 Wolfstieg, op. cit, n’ 41M1. 
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masoneria, desde el punto de vista religiose, politico y cultural? 
No ofrece por cierto la unidad de \m partido politico modemo. 
Sus manifiestos permanecen vagos, su objetivo carece de pre> 
cisidn. La crdnica de las logias relata apenas acontecimientos 
de poca importancia y, en general, se contenta con referir cere- 
monias pueriles: ruedas de mesa, dgapes fratemales, gestos ri- 
tuales, iniciaciones y elecciones. De tiempo en ti^po, aparece 
alguna indicacidn sobre la orientacidn ideoldgica de una logia 
o de un Hermano influyente. 

Ciertos masones sdlo parecen esperar de la masoneria una 
ocasidn de entretenerse en sociedad, de comer gozosamente, de 
cantar en coro, todo ello matizado con algunos gestos de bene- 
ficencia. L, S. Mercier decia de ellos: *‘Se divierten y son ca- 
ritativos" y Bonneville se lamenta de que en Francia el fin 
de las logias se limite demasiado a menudo a los banquetes 

El misterio de los Templos atraia a algunos sonadores, que 
llegaban a buscar la revelacidn de no se sabe qu4 fabuloso se¬ 
crete: el demonio de la taumaturgia, de la magia, de la alquimia, 
los conducia a esta sociedad que agrupaba asi tanto a enemigos 
como a charlatanes. 

Pero es evidente que todo esto seguia siendo accesorio. La 
francmasoneria reunia a un buen numero de hombres razonables 
para quienes las diversiones y los ritos extranos no constituian 
su interns principal. Sin programa claro, la masoneria reunia a 
todos los que no encontraban la satisfaccidn de sus aspiraciones 
en las organizaciones publicas establecidas: iglesias positivas, 
corporaciones, sociedades diversas. 

Los que se ocultan, renuncian a ser bien recibidos al presen- 
tarse a cara descubierta: todos los hereticos, todos los no con- 
formistas, todos los adversarios del estado de cosas existente. 
En el deseo de renovacidn, todos los grades de intensidad se 
yuxtaponen. E incluso la masoneria admitia a algunos reaccio- 
narios aislados en la multitud de reformadores. Entre estos 1^1- 
timos, algunos se satisfacian con la situacidn politica pero pro- 
fesaban opiniones peligrosas en materia de religidn. Otros preco- 
nizaban el establecimiento de una republica, pero preservaban 
los privilegios del clero. Algunos, los extremistas, querian cam- 
biarlo todo: religidn, vida social, estructura politica. 

Tableau de Paris, t. IV, libro VII, cap. DLXXXIV. 

IM Les J^suites, p. 33. 
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Todos estos hombres se encontraban en la masonena y la 
corriente del cambio los llevaba, segiin la gravedad propia de 
ellos, m4s o menos lejos- En las logias se encontraban, se reco- 
nocian y se agrupaban; alii podian decir lo que pensaban, sin 
tener que temer demasiado la denuncia, la incomprensidn o la 
burla. 

Los hombres que, en Francia y Alemania, a fines del siglo 
xvm, esperaban con mds impaciencia el cambio, eran los bur- 
gueses. Con algunos nobles liberales, dirigen las logias. Tome- 
mos los ejemplos entre los que Hegel conocid: Gogel en Franc- 
fort, Merkel en Nuremberg, los banqueros de Berlin. La ma- 
soneria recluta tambien en gran medida entre los intelectuales 
que, arrastrados por el movimiento social, son en esta fecha en 
Alemania casi todos revolucionarios o reformistas. 

Hay que cuidarse de exagerar el papel de la masoneria en la 
Revolucidn Francesa. Los masones liberales de Alemania, Bode, 
Bdttiger, el editor Cotta y el amigo frances de estos, Mounier, 
rechazaban con raz6n la necia acusacidn segun la cual masones 
e Iluminados de Alemania habrian desatado, como a su antojo, 
la Revolucidn Francesa. 

Sin embargo, cuidadosos de disculpar a sus amigos, de prote- 
ger la organizacidn contra los golpes de sus adversaries, a su 
vez exageraban un poco. La masoneria no era ni inofensiva ni 
ineficaz. ^For que habrian sacrificado tanto tiempo y esfuerzos? 

La masoneria no suscitd deliberadamente la Revolucidn. Mds 
que una causa de acontecimientos sociales, representa un efecto 
o, al menos, un acompanamiento. Impulsados por una vaga con* 
ciencia de las exigencias del tiempo, los revolucionarios se bus- 
caban en ella. Su encuentro apresuraba una toma de concien- 
cia mds clara, favorecia los agrupamientos. La masoneria llegaba 
hasta a dar forma, en ciertos casos, a impulses sociales nacidos 
fuera de ella. Llevada, ella tambien, por la corriente, la cana- 
lizaba y orientaba a su manera. Y, a veces, resultaba desbordada. 

En Francia, donde la lucha de clases se extendid hasta la 
ruptura violenta, la masoneria representaba las aspiraciones de 
una burguesia dvida de reformas fundamentales. Una sola cifra 
basta para mostrarlo: en 1789, sobre 605 diputados a los Estados 
Generales, 477 eran masones Lo que no implica que fueran 

isa Hutin, t,es Francs-Magons, Paris, 1960, p. 98. 
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forzosamente revolucionarios. Matthiez describe asi a los ma- 
sones del 89: 

“Eran buenos burgueses muy padficos y respetuosos del orden y de la 
propiedad, en absolute demagogos. Algunos (casi todos en 1789) podrian 
haber sacado buen provecho de la monarquia, pero eran al mismo tiempo 
(al menos la mayoria) burgueses ilustrados gue habian leido a Voltaire y 
a Raynal y que deploraban los males causados a la especie Humana por 
las religiones reveladas o por sus ministros. Fracasaron en su generosa ten- 
tativa de arrancar al pueblo frances de la superstiddn romana”. 

Gaston Martin, que cita estas lineas de Matthiez, senala que, 
si fracasaron, es porque antes lo habian intentado Voltaire 
y Raynal, particularmente subversives, habian atraido sobre ellos 
una particular represidn. Matthiez parece disminuir demasiado 
la audacia de los masones del 89. Descuida la diversidad de las 
corrientes interiores a la masoneria. Al lado de los reformadores 
moderados, colaboraban los que pronto serian jacobinos, casi to- 
dos los futures girondinos y aun algunos montaneses: Danton, 
Marat, Robespierre; y hasta igualitaristas: Sylvain Marechal, 
Babeuf. 

La masoneria francesa no proclamaba sin duda el ateismo. 
Hasta exigia a menudo, como condicidn de admisidn, una decla- 
racidn de adhesidn al cristianismo. Algunos de sus miembros 
condenaban el ateismo explicitamente: L. S. MercierBon¬ 
neville. <:Lo hacian con total sinceridad? El venerable de las 
Neuf SoeurSy el astrdnomo Lalande, apenas ocultaba su irreli- 
giosidad.. . 

Como lo senalara Gaston Martin: 

"Es necesaria cierta mala fe para rehusarse a reconocer {en la masone¬ 
ria) una tendencia liberal y una propensidn muy clara a la igualdad juridica; 
lo mismo que la idea, expresada con nitidez, de la superioridad de la voluntad 
colectiva sobre la arbitrariedad, aun bien intencionada, de algunos” 


1*4 G. Martin, Manuel dhistoire de la Franc-Ma^onnerie frangaise, Paris, 
1932, p. 127. 

155 Tableau de Paris, cap. DXCV. 

156 G. Martin, op. cti., p. 93. 
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Esta apreciaci6n de la ideologia masdnica a fines del siglo 
xvm, se mantiene tambidn dentro de la prudencia... 

La masonerfa alemana pasa en general por menos radical que 
su hermana francesa^* No ostenta el niismo anticlericalismo, no 
exhorta a sus adeptos a aniquilar el absolutisma Sin embargo, 
la diferencia no es tan grande. Por una parte, como acabamos 
de verlo, la masoneria francesa permanece en su conjunto bas- 
tante reservada. Por otra parte, bajo ropajes tranquilizantes, la 
masoneria alemana oculta a veces pensamientos y estrategias muy 
audaces. Con Weishaupt, Mauvillon, Knigge, Forster, Bode, des- 
cubrimos estas audacias. 

Los masones b*anceses y alemanes, lejos de oponerse, se en- 
cuentran, intercambian ideas y se ponen a menudo de acuerdo. 
La mayoria de los alemanes que iban a Francia eran masones: 
Bode, Knigge, Knebel, Kotzebue, Reichardt, Halem, Leuchsen- 
ring, etc. Federico de Hesse-Homburgo conquistaba un amigo 
en la persona de Laoep^de. Los cientificos franceses Lagrange, 
Lalande, X^aplace, masones los tres, ganaban la estima del pu¬ 
blico culto alemdn, y la de Hegel. Bode se unia con Bonneville 
para un combate comun. Mercier recibia en Mannheim una 
calurosa acogida. No puede ignorarse la confratemidad mas6- 
nica francoalemana. 

Hegel frecuentd a muchos masones alemanes amigos de ma¬ 
sones franceses. No se distinguian, por sus opiniones, de sus 
Hermanos del otro lado del Rhin. Y Hegd cultiv6 las relaciones 
mds estrechas con los masones politica y religiosamente mas 
radicales: Sinclair, Ehrmann y sus amigos de Francfort, mds 
tarde Knebel y Frommann en Jena, quienes estaban entre los 
conspiradores. 

Si Hegel los sigui6, cuando no los precedid, fue porque com- 
partia sus opiniones. En el momento de la Revolucidn, toda la 
inteligencia alemana, impregnada de masoneria, tendia a la 
democracia y a la liberacidn religiosa. Hegel no abandond sus 
relaciones con aquellos que en este dominio mostraron la mayor 
firmeza. Este aspecto de su vida y de su pensamiento confirma 
su adhesidn profunda a los ideales de la burguesia de su tiempo, 
confirma su cardcter de fildsofo de la burguesia liberal alemana. 
Esta se volverd napolednica y luego nacionalista cuando coloque 
sus esperanzas en la resurreccidn prusiana. 

La masoneria alemana seguird esta evolucidn y, en su cambio 
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mismo, Hegel le permaneceri fiel. Primero tenido de “cosmo- 
politismo”, luego mas favorable a la politica del Rheinbund, 
conquistado en seguida por el patriotismo prusiano, este cantor 
de los itineraries espirituales recorreri geograficamente las es- 
taciones de la progresion historica: Franefort y Jena primero, 
despues Baviera y por ultimo Berlin. Cada una de esas etapas 
simboliza una metamorfosis de la conciencia alemana, presidida 
cada vez por masones: el duque Carlos Augusto en Weimar, el 
Iluminado Montgelas en Munich, y finalmente, ese sorprendente 
equipo de hombres de Estado y generales masones, patriotas 
venidos de toda Alemania, que edifican la Prusia modema con el 
principe de Hardenberg, abogado intemacional de la masoneria. 

En Jena, Hegel construyo su reputacion filosofica. ^Pero que 
habria sido de el sin la asistencia verdaderamente fraternal de 
Fromann, Knebel y Niethammer? En Nuremberg, se casa y 
funda su felicidad privada. ^Hubiera podido hacerlo sin la amis* 
tad y la ayuda de Merkel, ese viejo pilar de la logia? En Berlin, 
asegura las bases de su sistema al mismo tiempo que el exito 
de su carrera universitaria. Lo debe a su genio. Pero ese genio 
habria permanecido desconocido si Jacobi no lo hubiera dejado 
manifestarse en Berlin, si Altenstein no lo hubiera recibida con 
delicadeza, si Johanes Schulze no lo hubiera ayudado a desplegar 
sus tesoros. 

Hay en ello algo de conmovedor y tambien de comico, algo 
de caricaturescamente masonico en la conjuncidn de los esfuer- 
zos de estos masones que, al ayudar a Hegel en todo sentido, le 
permitieron elaborar una obra que, a decir verdad, no compren- 
dian casi nada. Sentian oscuramente que ese jeroglifico signi- 
ficaba el alma de su tiempo y que encerraba en su secreto pro- 
visorio un prodigio cuya naturaleza ignoraban pero cuya grande- 
za presentian. 




CONCLUSION 


To shew ... the oety age and body of 
the time, its form and pressure. 


Hemos excavado en el pasado y profanado **los sepulcros de 
nuestros predecesores**. Los libros abandonados bajaron para 
nosotros dc sus estantes polvorientos. ^Habria el joven Hegel 
elegido malignainente ocuparse de aquellos de sus contempord- 
neos que el porvenir descuidaria en mayor medida? 

;,0 es mas bien la posteridad la que no ha sabido adivinarlo? 
Ella desdend a hombres que el fildsofo habia distinguido. Esta 
falta reclamaba una reparacidn que hemos intentado comprender. 

Nuestras busquedas nos depararon continuas sorpresas. Nos 
introdujeron en un mundo extrano, al confrontamos con perso- 
najes sorprendentes en inesperados encuentros. ^-Valia este juego 
el que nos quemiramos los ojos a la luz de la vela? ^Nos dio algo 
mds nue cenizas y polvo? 

De hecho, nos deslizamos por las ranuras de una vida. expe- 
rimentamos el goce de un desconcierto filosdfico y, en el curso 
de esta exploracidn aun inacabada, encontramos las huellas de 
un Hegel incierto, inddcil, diferente del acompasado recuerdo 
que tradicionalmente conservamos. 

importancia tendrdn los rasgos acentuados de un modo 
nuevo en un retrato restaurado del fildsofo? Es la discrecidn de 
Hegel lo que les confiere una gran parte de su interes. Lo 
senalamos en cada ocasion. ^Discrecidn? Es mejor decir se¬ 
crete, en tanto el silencio de Hegel se mantuvo con obstinacidn. 

lOue no se alegue su distraccidn o su ligereza, en el caso dc 
hombres como Volney, Rabaut o Mercier! Reminiscencias mal 
identificadas surgen a veces en el espiritu de un fil6sofo. Pero 
Hegel disponia de una memoria excelente, no olvidaba fdcil- 
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mente los textos, los acontecimientos o las personas. Cita con 
frecuencia autores muy insignificantes. 

Las influendas que hemos detectado se presentan en masa. 
Nos encontramos frente a una corriente de ideas, una tendencia 
comun sostenida por un cfrculo de amigos y de aliados, de la 
que se olvida todo o nada. 

Y Hegel no ha olvidado nada. Su alergia a ciertos nombres 
s61o es aparente y artificial Testimonia en realidad una gran 
presencia de Animo; en cada caso, intentamos precisar los moti- 
vos del silencio de Hegel, que no puede explicarse sino por la 
prudencia. Para evocar impunemente a Volney, Rabaut, Mercier 
y sus partidarios, en la 4poca de la Restauracidn, hubiera sido 
necesario renegar de ellos. Y Hegel no se muestra dispuesto, en 
su vejez, a traicionar a sus lecturas y amistades de juventud. 

Sin embargo, prefiere no ser sospechado de amar a esos revo> 
lucionarios o aun de estimarlos o, simplemente, de conocerlos 
demasiado bien. Adquirid el hdbito del mutismo que aqu^llos 
babian practicado como un rito y como una sabiduria. Con sus 
amigos, tom6 parte en esta tragicdmica conspiracidn del silencio. 

Pero una vez que logramos levantar el velo de misterio que 
Hegel quiso tender sobre algunos de los origenes de su pen- 
samiento, vemos mejor las multiples y vigorosas raices que 4ste 
hunde en la Revolucidn Francesa. He aqui lo que ha querido 
ocultar. 

El historiador y el soci61ogo desentranan con una curiosidad 
ferviente los sutiles lazos que vinculan una gran doctrina, en su 
genesis y expresidn, a los acontecimientos y a los hombres de una 
epoca eiemplar. 

Y el fildsofo no se escandaliza de comprobar este arraigo en 
una tierra y en una 4poca, en un mundo espiritual. Hegel mismo 
habia aceptado esta condici6n temporal del pensamiento. Lo 
proclama en el Prefacio de la FUosofia del Derecho, su obra 
aparentemente mds intemporal y dogmdtica; 

"Hie Bhodus, hie saltvs. Conoebir lo que es: &ta es la tarea de la filosoHa; 
pues lo que cs, es la raz<Sn. En lo que respeefa al individuo, cada uno es 
hijo de su tlempo; del mismo modo, la hlosoffa resume su tiempo en el 
pensamiento. E!s tan insensato imaginar que una hlosoffa podri ir mis aSS 
del mundo contempor&neo como creer que un individuo podri saltar por 
encima de su tiempo y franquearS Bodas”. 
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Tal rechazo de la evasion es justamente lo que, para toda otra 
filosofia que no fuera la hegeliana, representaba un saltus mor- 
tale. Y, en relacion con la tradicion, el pensamiento de Hegel 
se atreve a efectuar un osado salt© al reves: al mundo hist6rico 
real, al presente, para someterse a las leyes de la efectividad. 

Esta modestia filosofica no impone de ninguna manera resig- 
nacion. ^jPuede llamarse a sosiego aquel que quiere agotar el 
campo de un posible cuya extension inmensa y su infinita com- 
plejidad presiente? 

Aun disimulando, en el detalle, esas relaciones que lo com- 
prometian con lo que habia de vital y activo en su epoca, el 
joven Hegel magnificaba toda esta vida temporal. 

En dialogo con los girondinos franceses, con los Iluminados 
alemanes y con los francmasones intemacionalistas, inspirandose 
rapsodicamente en ellos, aplicaba el programa que uno de sus 
poemas proponia bajo el titulo de Decision (1801): 

.. .‘"jMulHjdica tus esfuerzos! iProcura Juicer <dgo 
mas que el Ayer y el Hoyl 
No te volverds ast mejor que el Tlempo, 
pero al menos serds tu mi&mc el Tiempo 
flo nuiximo que puedas!" 
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Die Vemunfti Die Vemunft in der Geschichte (La razdn en la historia), 
5^ ed., Hambourg, Meiner, 1955. Hoffmeister ha publicado separadamente, 
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